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RESUMO

SATO, Aureo de Jesus. O movimento sociocultural dos (dekasseguis) nipo-brasileiros:
representaces, memorias e fronteiras vivenciadas (1989-2010). 2013. 138 f. Dissertacdo
(Mestrado em Historia — Area: Historia do Tempo Presente) — Universidade do Estado de
Santa Catarina. Programa de Pds-Graduagdo em Histdria, Floriandpolis, 2013.

A partir de meados da década de 1980, iniciou-se 0 movimento migratorio de nipo-brasileiros
ao Japéo, conhecido como “fendmeno dekassegui”. Em 1989 houve a Reforma na Lei de
Imigracdo japonesa, a qual foi sancionada no ano seguinte. Assim, os descendentes de
japoneses (nikkeis) residentes no Brasil puderam migrar legalmente e, sem a prerrogativa de
qualificacdo profissional. Em 2007, havia em torno de 316.967 brasileiros presentes na
sociedade japonesa. No entanto, um ano depois, com a quebra do banco de investimentos
Lehman Brothers nos Estados Unidos a crise se estendeu a economia japonesa, e o fluxo
migratorio desacelerou-se e 0 mesmo inverteu de sentido desde entdo. Nesse sentido, a
pesquisa objetiva compreender de que maneira se processaram o estranhamento dos nipo-
brasileiros, procedentes do Estado do Parand, que participaram do fluxo migratério. Por meio
da metodologia da Histéria Oral os retornados foram entrevistados a fim de relatar as
experiéncias vivenciadas e, a estranheza que encontraram ao migrar.

Palavra—chave: Dekassegui. Migracdo. Estranhamento. Nipo-brasileiro. Memodria.



ABSTRACT

SATO, Aureo de Jesus. Japanese-brazilian (dekasseguis) migratory movement to Japan:
representations, memories and lived borders (1989-2010). 2013. 138 f. Dissertation Thesis
(Master program in History — Field: Present Time History) - Santa Catarina State University.
Post-Graduation Program in History, Floriandpolis, 2013.

Known as “dekassegui phenomenon”, the migratory movement of Japanese-Brazilian to
Japan, was initiated, from the mid-1980s. In 1989 there was a reform in the Immigration Law,
which was sanctioned in the following year. Thus, the Japanese descendants (nikkeis) living
in Brazil could legally migrate and, without any prerogative of professional qualification. In
2007, there were around 316.967 of Brazilians present in the Japanese society. However, one
year later, with the Lehman Brothers bank of Investment bankruptcy in the United States, the
economic crisis reached the Japanese economy and the migratory flow has slowed down since
then. Therefore, the research aims to understand in which conditions the strangeness of the
Japanese-Brazilians from Parana occurs, who participated in the migratory flow. By means of
the Oral History methodology the returnees were interviewed in order to report the
experiences lived and the strangeness they found when migrating.

Keywords: Dekassegui. Migration. Estrangement. Nipo-Brazilian. Memory.



SUMARIO

LN ERI0] 51610710 1T 7
1 IMIGRACAO JAPONESA AO BRASIL ..ot eeeven st 16
1.1 INSERCAO DOS JAPONESES NO BRASIL E A PRESENCA NO PARANA ............. 17
1.2 O BRASIL EM FINS DO SECULO XX E A MIGRACAO DOS DEKASSEGUIS........34
2 ALGUNS PERFIS DOS NIPO-BRASILEIROS DO ESTADO DO PARANA.............. 48
2.1 PERFIS SOCIOECONOMICOS E CULTURAIS coooovieeeeeeeeeeeeee e, 52
2.2 PERFIL TRAGCADO PELA IMPRENSA .......o.vviiiiieieeises s tesiesessesessessessen s 61
2.3 AUTO-DEFINICAO ......oovirieeeeeisssteeseseeetesieseesaesessesses st sessesses s snenes 78
3 0 JAPAO E AS MEMORIAS DOS IMIGRANTES BRASILEIROS ........c.ccococovvnnnne. 88
3.1 FRONTEIRAS E PASSAGENS ......ooviiiieteieieeie st sensss s s ssss s 99
3.2 FACILIDADES E DIFICULDADES DE INSERIR-SE SOCIALMENTE .................... 109
3.3 CHEGA DE MUDANCA OU QUEM SABE MUDO DE NOVO?.........cccvvevvrrreriernns 122
CONSIDERAGCOES FINAIS oottt ten st sn st 129
FONTES oottt ettt en st en e sneees 131

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS oo e, 133



INTRODUCAO

A proposta desta dissertacdo é interpretar historicamente 0 processo migratorio de
brasileiros para o Japdo e seu retorno ao Brasil no final do século XX e inicio do século XXI,

! dos nipo-brasileiros que participaram deste fluxo

buscando compreender 0 “estranhamento
migratorio. Trata-se, neste caso, de uma reflexdo que pretende dar conta de uma experiéncia
em que me envolvi pessoalmente, uma vez que, descendendo de japoneses que migraram para
o0 Brasil no inicio do século XX, também participei do processo migratério de brasileiros para
0 Japdo na ultima década do século XX, o que me permitiu conhecer de perto seus encantos,

seus desafios e suas frustracoes.

O recorte temporal escolhido deu-se por alguns fatores, a saber: no ano de 1988, o
namero de brasileiros residentes no Japao era de 4.159 pessoas. Em 1989, saltou para 14.528
migrantes (um acréscimo de 249,31%), indicando um momento de transicdo da chamada
migracao pioneira para a migracdo massificada. Isso foi estimulado pela sancédo, por parte do
governo japonés, da Reforma na Lei de Controle de Imigragcdo em dezembro de 1989, que
entrou em vigor em 1° de junho do ano seguinte (1990), permitindo o ingresso dos
descendentes de japoneses para trabalhar naguele pais sem a prerrogativa da qualificacdo
profissional, visando prover o mercado de trabalho com mao de obra disponivel a executar
atividades que geralmente eram rejeitadas pelos nativos por serem consideradas de baixa
qualidade e caracterizadas por algo sujo (kitanai), perigoso (kiken) e penoso (kitsui), ou 0s
“3Ki” (muito embora muitos imigrantes brasileiros ndo pudessem ser classificados como
trabalhadores bracais por serem estudantes, esportistas, turistas e outros que desempenham
funcBes especificas em suas areas profissionais). Nesse sentido, a Reforma na Lei privilegiou
especificamente um determinado grupo étnico-cultural na expectativa de uma manutencéo da
“japonicidade”, isto é, na mitica ideia de homogeneidade cultural que seria preservada com a

insercdo dos descendentes de japoneses.’

1 Conforme o dicionario Houaiss (2009), estranhamento possui os seguintes significados: 1- ato, processo ou
efeito de estranhar, isto é — admirar-se, surpreender-se em fungéo de desconhecimento, por ndo achar natural, por
perceber (alguém ou algo) diferente do que se conhece ou do que seria de esperar. Ndo se adaptar, sentir-se
incomodado. Manifestar timidez, medo, desconfianca em presenga de (alguém ou algo) desconhecido ou quase
desconhecido. 2-sentimento de certa aversdo a alguém ou algo que ndo se conhece; repulsa. 3- distanciamento.

2 Qutros fatores relevantes para a ocorréncia deste fendmeno foram o desmantelamento do mundo bipolarizado
vivenciado pela Guerra Fria, marcado com a queda do Muro de Berlim, acelerando o processo de globalizacéo
configurado pela expansdo da circulag8o de pessoas, bens de consumo, servigos, tecnologia entre outros produtos



Por outro lado, o recorte final de analise no ano de 2010 justifica-se pelo seguinte
motivo: em 2008, com o pedido de concordata do banco de investimentos Lehman Brothers, a
economia japonesa entrou em crise e, milhares de pessoas ficaram desempregadas. Em 15 de
setembro de 2008, a pagina digital da Folha de S&o Paulo publicou uma noticia referindo-se a
crise e a essa instituicdo bancéria®. Nela podia-se ler: “trata-se de um banco especializado em
grandes e complexas operagdes e investimentos. Apesar disso, o colapso da instituicdo
provavelmente sera sentido por milhGes de pessoas em todo o mundo - pelo menos
indiretamente”. Diante da crise, muitos nipo-brasileiros resolveram retornar ao Brasil, e dos
312.582 migrantes brasileiros presentes em 2008, restaram 267.456 em 2009, sendo que em
2010 o Ministério do Trabalho japonés apontava a presenca de 252 mil brasileiros no Japao.
Paralelamente a isto, nos primeiros anos do século XXI, o Brasil apresentava um crescimento
econémico, industrial e urbanistico exponencial. Por conta disto, a sociedade brasileira
recebia a entrada de haitianos, bolivianos, chineses e outros grupos étnico-culturais que
optaram por imigrar ao Brasil. Seria o retorno do status de pais imigratorio configurado em
fins do século XIX e inicio do XX? Ou, mais oportunamente, consequéncias do mundo
globalizado, na qual o mundo esté interligado, mas, ndo compartilnado para muitos dos que

estdo distantes da terra natal buscando melhores condigdes de vida?

Outro recorte privilegiado para o estudo em questdo foi o espacial, tendo sido
escolhido para isso o Estado do Parand. O motivo foi por conta de o Estado possuir a segunda
maior concentracdo de descendentes de japoneses no Brasil, e, também, por ser meu Estado
de nascimento e moradia até os dias de hoje, sendo, portanto um fator decisivo para as
pretensdes desse trabalho. E para enquadrarmos o recorte espacial no Japdo, optamos pela ilha
de Honshu, regido do Arquipélago japonés que concentra algumas das principais metropoles,
tais como Toquio, Yokohama, Shizuoka, Nagoya, Kyoto e Osaka, as quais, por concentrarem

muitas industrias, foram o destino da grande maioria dos emigrados brasileiros.

Para dar conta da problematica proposta, a dissertacdo dividiu-se em trés partes: no
capitulo primeiro foi descrita a insercdo dos japoneses no Brasil no inicio do século XX, e,
por conseguinte, a sua presenca no Estado do Parana, abordando a situacdo social que
vivenciava a sociedade brasileira em fins do século XIX e os acordos politico-econémicos que

possibilitaram o inicio do movimento migratorio entre Brasil e Japdo. Trata-se, nas palavras

em nivel mundial e, especificamente no Japéo, o fim da Era Showa em 1989 com a morte do Imperador Hiroito,
dando inicio a Era Heisei, ano em que o Imperador Akihito sucedeu ao Trono do Crisantemo.
3 Sobre a crise da Lehman Brothers, acesse:http://www1.folha.uol.com.br/folha/bbc/ult272u445110.shtml.



de Célia Sakurai, de uma “migracdo tutelada” por gozar de amplo estimulo e amparo
governamental, nocdo esta que também é pertinente para o fluxo de nipo-brasileiros que
foram ao Japdo no final do século passado, conhecido como “fendmeno dekassegui”, pois
igualmente aconteceu com a atuacdo em territorio brasileiro de agéncias que recrutavam
migrantes potenciais e ajudavam na obtencao dos documentos necessarios (passaporte, koseki
tohon, visto), de farta propaganda nos meios de comunicagdo de massa, de amplo
financiamento para que a pessoa pudesse sair do pais e se estabelecesse no pais de destino,
tudo com apoio dos governos do Brasil e do Japdo. E, para sustentar as analises requeridas,
foram utilizados os informativos e publicacbes do Centro de Informagdo e Apoio ao
Trabalhador no Exterior (CIATE), revistas e livros do acervo da Associacdo Brasileira de
Dekasseguis (ABD) em Curitiba e, em complemento, os jornais Folha de Sao Paulo e Diario

dos Campos, da cidade de Ponta Grossa.

No segundo capitulo tentou-se mostrar alguns dos perfis tracados sobre o dekassegui,
em especial o paranaense. Para tanto, foram aproveitados de inicio os dados fornecidos pelos
censos demograficos realizados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, IBGE, de
1980, 1991 e 2000, priorizando aspectos como atividades econémicas em que tal populacéo
estava inserida, seu nivel de letramento e grau de escolaridade, suas opgdes religiosas. Em
seguida, buscou-se aproveitar alguns elementos fornecidos por érgdos de imprensa para
compor imagens identitarias deste grupo social, como o material comemorativo do centenario
da imigracédo japonesa para o Brasil divulgado pela Gazeta do Povo, de Curitiba, em junho de
2008, e diversas matérias difundida pelo International Press, primeiro e mais importante
jornal em lingua portuguesa publicado no Japdo a partir de 1991, em geral apresentando um
perfil negativo dos brasileiros e, por conseguinte, dos dekasseguis. Depois, em complemento,
foi inserida uma espécie de breve memorial em que procurei narrar alguns dos fatores mais
decisivos de minha propria experiéncia enquanto imigrante: em 1992, no periodo do auge do
fluxo migratério, fui a Shiga-Ken, provincia préxima de Kyoto, e mais adiante mudei para
Osaka, onde residi até 1996, retornando ao Brasil para voltar ao Japdo com minha
companheira e ficar até 2005, em regides proximas a Tdquio, nas provincias de Tochigi,
Gunma e Saitama, retornando em definitivo ao Brasil trazendo junto o nosso filho Abner
(esses anos vivenciados e o estranhamento em relacédo a lingua japonesa, gastronomia e certos

costumes da sociedade local foram detalhados mais pausadamente ao longo da escrita).

Por fim, no terceiro capitulo, foram aproveitadas onze entrevistas semiestruturadas que

realizei com pessoas que foram ao Japdo e que posteriormente retornaram ao Brasil, tendo
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como amparo metodoldgico a Historia Oral, a fim de tentar compreender aquilo que Willians
(2000) denominou de “estruturas de afetividade” dos nipo-brasileiros procedentes do Estado
do Parané que participaram do fluxo migratorio entre Brasil e Japdo, ou seja, de que maneira
eles processaram 0s estranhamentos face a sociedade receptora e, posteriormente, 0s
manifestados no retorno a terra de partida. Afinal, uma das questdes que o migrante
(dekassegui) nipo-brasileiro vivenciou ao partir foi a indagacao sobre as caracteristicas de sua
sociedade de origem e de seu pertencimento a ela, bem como sobre as caracteristicas da

sociedade de recepcdo e de sua efetiva insercéo nela.

Detalhando melhor o objetivo central da dissertacdo, pode-se dizer que ele procura
interpretar alguns dos modos de ver os dekasseguis e destes se verem e se darem a conhecer,
num contexto de acentuado estimulo a imigracdo para o Japdo e, depois, de retorno para o
Brasil, contexto esse demarcado por identificacdes culturais cultivadas com afinco ha muito
tempo. Conforme Elisa Massae Sasaki (1998, p.4) menciona: “¢ visivel como o mito do
retorno influencia na consciéncia do migrante”, chamando a atencdo para o fato de que seu
“homeland” (termo segundo diz: “para designar a sociedade ou pais de origem, o ‘lar’ do
migrante”) é bastante complexo por considerar, num primeiro inicial, que ele fica no Japao
“porque seus ancestrais sdo provenientes de 14, entdo consideraremos essa migracdo como
sendo de retorno, pois ligado pela raga e consanguinidade, filhos e netos desses migrantes
estdo retornando para o Japao”. Além disso, tal discurso de “retorno” ao Japdo pelo migrante
era reforcado por algumas autoridades e letrados japonesas, como alguns membros do Partido
Liberal Democrata (PLD) que diziam que a insercdo dos descendentes manteria a
“homogeneidade étnico-cultural do povo nipdnico”, a mitica ideia de um povo Unico e

singular.

Sasaki (1998, p.5) prossegue afirmando que “para se ter um retorno, deveria haver
antes uma partida, assim ndo poderiamos chamar tal fluxo migratorio de retorno, mas de ida”
e, neste sentido, a sociedade de origem ou o lar do migrante seria o Brasil. Todavia, percebe

ela, o sentimento do dekassegui € o de um “duplo retorno, dois homelands como referéncia”:

Podemos pensar numa terceira possibilidade: de um duplo retorno nesta
mesma migracao, isto é, o dekassegui teria dois homelands como referéncia,
que talvez perceba em momentos diferentes na experiéncia migratoria. Num
primeiro momento, antes de partir, o pais de destino é pensado pelo
dekassegui como a terra de seus ancestrais e, em algum lugar no seu
imaginario, ele tem um sentimento de pertencimento em relacdo ao Japao,
bem como a possibilidade do mito do retorno a sua origem étnica. Mas, num
segundo momento, quando ele chega no Japdo e, mesmo sendo um japonés
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radicado no Brasil (ou um descendente),percebe-se como um estrangeiro.
Nesse caso, 0 pais de origem (ou 0 homeland) é o Brasil.

O dekassegui brasileiro que passou anos de sua vida no Japao péde usufruir de muitos
e novos bens, materiais e imateriais. Adquirir aparelhos eletronicos, carros, perfumes e outros
produtos, que continuamente as inddstrias e as novas tecnologias produziam; além de
frequentar galerias de arte, shows musicais, teatros, geralmente oportunizados nas metropoles
que concentram esses servicos e bens de consumo. Na légica do liberalismo econémico, quem
“oferece precisa tratar de criar necessidades sempre novas naqueles que corteja”, conforme
Georg Simmel (2005, p.587). Por outro lado, ao transitar globalmente, muitos dekasseguis
brasileiros integraram-se em algo que Varios autores tém chamado de “pds-modernidade”, isto
é, usaram a nacionalidade brasileira e o estereétipo do japonés para melhor se deslocar:
varios, por exemplo, sairam do Japdo para trabalhar em outro pais, como a Inglaterra,
passando pelos postos alfandegarios, portos, aeroportos e outros locais de acesso ao pais com
0 passaporte brasileiro, mas enfatizando a procedéncia e origem da sociedade japonesa
(comprovado pelo carimbo do re-entry, autorizagdo do Departamento de Imigracdo do
governo japonés ao estrangeiro, desde que 0 mesmo tivesse visto valido de permanéncia no

pais para que pudesse sair e entrar no Japao em seu passaporte).

Desse modo, a “homeland” ndo estaria vinculada a uma Unica sociedade de origem,
Brasil ou/e Japdo na ideia de retorno, mas sim em “dois homelands como referéncia”. De
acordo com isso, na volta ao pais de nascimento, o migrante buscaria “algum lugar” que lhe
pudesse oferecer o poder de compra que ele tinha acesso na sociedade japonesa. Assim, no
Brasil, considerando como pais de origem ou de retorno, quando a pessoa conseguiu uma
prosperidade econémica, deparou-se com a escassez de bens e servigos, 0 que ajudaria a
configurar uma nova identidade cultural, mais provisoria, variavel e problematica, que nédo
prende o individuo a uma determinada sociedade. Conforme Stuart Hall (2005, p.12-13)
aborda, “a identidade torna-se uma ‘celebra¢do movel’: formada e transformada
continuamente em relagdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos
sistemas culturais que nos rodeiam”. Destarte, muitos dekasseguis passaram a considerar um,

dois ou mais “lugares” de referéncia, quando melhor Ihes conviesse.

Para a continuidade desse dialogo acerca da ida, retorno e identidade, usaremos das
entrevistas realizadas com onze migrantes retornados, os quais puderam descrever o perfil
identitario, os motivos porque emigraram e a memoria das experiéncias vivenciadas. Nesse

sentido, o terceiro e ultimo capitulo abordara o Japdo e a memoria dos imigrantes brasileiros,
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as lembrancas das fronteiras que vivenciaram na sociedade japonesa e o modo pela qual
conseguiram superar as dificuldades, como as barreiras fisicas ou simbdlicas que delimitam as
fronteiras sociais, tendo como ponto de partida as dificuldades na obtencdo das
documentac@es, no pais de origem e de destino, os quais exigiam condicdes prévias para dar o
direito de locomogdo ao migrante. Depois, 0 contato com outras e novas barreiras
aconteceram para a inser¢do na sociedade japonesa, como o0 desconhecimento da lingua e o

estranhamento dos habitos culturais, como na alimentacao.

Por sua vez, pelos anos vividos no Japdo, diversas praticas culturais foram
apropriadas, ainda que parcialmente, dos signos linguisticos aos habitos gastronémicos e
comportamentais, que em seu retorno ao Brasil sdo mantidos, lembrados ou colocados em
desuso. Ao retornar, a pessoa vivencia um novo estranhamento na sociedade de partida: a
imagem guardada em seu imaginario ndo corresponde integralmente a realidade que ela
encontra e o contato com a terra de partida causa estranheza. Em razéo disso, abordaremos o
que as pessoas preservaram em sua memoria do que levaram e do que trouxeram na bagagem
entre Brasil e Japdo; as facilidades e dificuldades que tiveram para inserir-se socialmente; os
“horizontes de expectativas” que o retornado contempla, isto €, chega de mudanga ou quem

sabe muda de novo?

Pelas suas caracteristicas e objetivos, como afirmado anteriormente, o presente
trabalho foi desenvolvido na perspectiva da Histdria Oral, objetivando mostrar as experiéncias
dos dekasseguis brasileiros a partir de entrevistas semiestruturadas. Para Alessandro Portelli
(1997, p. 31) “a primeira coisa que torna a historia oral diferente, portanto, ¢ aquela que nos
conta menos sobre eventos que sobre significados”. Assim, a histdria oral ndo serve apenas
como um meio para prover de informagdes acerca do passado, mas para trazer ao tempo
presente os significados do vivido, as representacdes e fala a partir da “subjetividade do
expositor”. Ainda segundo ele, “fontes orais contam-nos nao apenas o que o povo fez, mas o
que queria fazer, o que acreditava estar fazendo ¢ o que agora pensa que fez”. Desse modo, a
Historia Oral compreende a vida pessoal, da voz aos anénimos da historia, aqueles que muitas

vezes sao esquecidos na escrita historica.

Essa escrita sustentada pela Histdria Oral recorre também ao conceito de Histéria
proposto por Walter Benjamin a respeito da “tarefa de escovar a historia a contrapelo”.
Conforme Benjamin (1985, p.224) chamou a atengdo, “articular historicamente o passado néao

significa conhecé-lo ‘como ele de fato foi’. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal
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como ela relampeja no momento de um perigo”, em se considerando que este perigo seja o
esquecimento e também uma escrita historica que ndo dé voz aos andnimos protagonistas
desse processo historico. E a ideia de uma Histdria Oral na qual da voz as pessoas comuns
como principal agente das narrativas vai de encontro a “History from Below”, conforme Jim
Sharpe (1992, p.41-40) menciona:

O interesse na historia social e econdmica mais ampla desenvolveu-se no
século dezenove, mas o principal tema da histéria continuou sendo a
revelacdo das opinibes politicas da elite. Havia, é claro, varios individuos
que se sentiam infelizes com essa situacdo, e, ja em 1936, Bertold Brecht,
em seu poema Perguntas de um Operério que L€, apresentou aquela que
provavelmente ainda é a afirmacdo mais direta da necessidade de uma
perspectiva alternativa ao que poderia ser chamado de ‘“historia da elite”.
Mas provavelmente € justo dizer que uma declaragdo séria da possibilidade
de transformar essa necessidade em agéo s6 surgiu em 1966, quando Edward
Thompson publicou um artigo sobre ‘The History from Below’ em The
Times Literary Supplement. Dai em diante, o conceito da histéria vista de
baixo entrou na linguagem comum dos historiadores.

Assim, a metodologia da Historia Oral torna-se uma importante chave para mostrar as
experiéncias de homens e mulheres que passaram parte de suas vidas em outro pais e
concomitantemente amplia os debates sobre as migragdes transnacionais na convergéncia de
uma historiografia pertinente a Histéria do Tempo Presente. Gracas a isso, a escrita
historiografica “pode superar a descontinuidade fundamental que costuma existir entre o
aparato intelectual, afetivo e psiquico do historiador e o dos homens e mulheres cuja historia
ele escreve” (Chartier: 2006, p.216).

A memoria das experiéncias do vivido e daquilo que é encontrado no retorno (o qual
ele considera como terra de partida) produz um sentimento de mal estar, de estar-se fora do
lugar. Nesse sentido, enfatizaremos a discussdo da eikon, conforme Paul Ricoeur (2007, p.27)
postula acerca da tese platbnica para “a representagdo presente de uma coisa ausente”, a
problematica da “memoria pela imaginagdo”. Pois como esse autor (idem, p.41) apregoa, “a
memoria esta no singular, como capacidade e como efetuacédo, as lembrancas estdo no plural:

temos umas lembrancas”.

Para a dissertacdo, foram somente convidados a participar das entrevistas adultos que
tiveram a experiéncia dekassegui, de ambos os géneros (homem/mulher). Assim, foram
escolhidas pessoas que migraram no respectivo recorte temporal, entre 1989 a 2010, num total
de doze, a saber: trés entrevistas em Curitiba, com trés mulheres, das quais uma é empresaria,

outra, funcionaria publica e, a ultima trabalha em uma inddstria. Na cidade de Ponta Grossa,
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foram seis entrevistas: quatro pessoas que trabalham na area comercial e um casal que
aguarda o periodo de crescimento da filha por seis meses, planejando voltar novamente ao
Japdo. E, em Londrina, duas pessoas do sexo feminino que foram ao Japédo e permaneceram
por mais de uma década residindo naquele pais. De todos, apenas um casal ndo é descendente
de japoneses, sendo que a mulher foi adotada quando crianca e, por conseguinte adquiriu o
direito do registro civil japonés, o qual exige a prerrogativa de jus sanguinius para que o
migrante possa obter o visto de entrada para trabalhar naquele pais, sem qualificacdo
profissional. Todas as pessoas que concordaram em participar das entrevistas, somente o
fizeram mediante seu anonimato. Desse modo, receberam nomes ficticios para a identificacéo,

conforme acordo prévio entre entrevistador e entrevistados.

Visando aperfeicoar a compreensdo do “fenomeno dekassegui”, também, entrevistei
outro pesquisador envolvido com esse processo migratério, o presidente do Centro de
Informacgéo e Apoio ao Trabalhador no Exterior (CIATE), professor Dr. Masato Ninomiya,
docente na Faculdade de Direito e no Curso de Letras da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo, cujos trabalhos abordam o tema do
processo migratorio e os acordos juridicos e previdenciarios entre Brasil e Japdo, no que

concerne aos trabalhadores brasileiros.

Enfim, este trabalho pretende compreender o movimento social de nipo-brasileiros do
Estado do Parana que foram ao Japao em busca de melhores condi¢des de vida e de trabalho e
seu processo de retorno ao Brasil e, tanto na ida quanto no retorno passaram por
estranhamentos face as sociedades em que procuravam se inserir. Dentre eles, cabe ressaltar a
grande relevancia dos referenciais ligados a um passado aprendido e apreendido que continua
a se fazer presente na memoria e nas agdes das pessoas. Conforme Marina Franco e Florencia
Levin (2007, p.31): “Se trata, en suma, de um pasado ‘actual’ o, mas bien, de um pasado en
permanente proceso de ‘actualizacion’ y que, por tanto, interviene en las proyecciones a
futuro elaboradas por sujetos y comunidades”. Para tanto, é necessario que, como sublinha
Maria Inés Mudrovcic (2009, p.105), exista uma histéria em condicdes de ser compartilhada
pelos membros do grupo, “de tal modo que cada um possa dizer ‘nds’ vivemos este
acontecimento, ainda que somente alguns — ou nenhum deles — o tenham experimentado

diretamente”.

E evidente que as experiéncias vivenciadas conferem particularidades proprias entre o

ontoldgico e o representado. Todavia, a metodologia da Histéria Oral permite o diadlogo
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proficuo entre a histéria vivida e a histdria representada: como complementa Mudrovcic
(2009, p.105): “O acontecimento pode ndo constituir propriamente uma lembranca dos
membros atuais do grupo, mas deve ter sido uma lembranca comum de seus predecessores”,
pois o passado ¢ “uma dimensdo permanente da consciéncia humana” (Hobsbawm: 1998, 22).
Nesta perspectiva, o sentido deste trabalho é analisar a produgdo destas intrincadas e
complexas relagdes entre presente e passado, entre vivido e representado, buscando localizar

suas continuas mudancas e transformacdes.
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1 IMIGRACAO JAPONESA AO BRASIL

Esse capitulo descreverd o processo da vinda dos japoneses ao Brasil e alguns dos
caminhos percorridos pelos que se dirigiram ao Estado do Parana. Se por um lado, a
Restauracdo Meiji levou o Japdo a um exponencial progresso econémico, por outro, trouxe
mudancas estruturais bastante contundentes. Pois antes da Era Meiji, no periodo do Japdo dos
xogunatos, grande parte da populagdo vivia em areas rurais. Depois que as liderancas politicas
fizeram a reestruturacdo econémica, ocorreu o éxodo rural, no qual os camponeses buscaram
as areas urbanas em busca de melhores condicGes de vida. Consequentemente, a alta
densidade demografica que o pais possuia em fins do século X1X e nas primeiras décadas do
século XX, precipitou de certo modo o processo de imigracdo de japoneses para outras
regides do planeta. No Brasil, grande parte dos politicos e intelectuais desse periodo tinha o
ideal de “embranquecimento” do povo brasileiro, pois “imaginavam” que assim a Nacgao
pudesse se tornar mais prospera e desenvolvida. No entanto, apesar das ideias e dos discursos
dos tedricos racistas, os fazendeiros paulistas buscavam por trabalhadores ddceis e submissos
para a lavoura cafeeira. Embora os japoneses ndo atendessem as expectativas do perfil
tipoldgico caucasiano, os interesses dos fazendeiros paulistas, bem como de empresarios
japoneses, fizeram com que a classe politica estabelecesse acordos diplomaticos para atender
interesses mutuos. Do lado japonés objetivava-se reduzir a densidade demografica e, no
Brasil, os cafeicultores buscavam por méo de obra que aceitassem as condicGes trabalhistas

impostas por eles.

Cabe lembrar que para o processo de ocupacdo no Estado do Parana, as companhias
colonizadoras tiveram papel fundamental, pois as mesmas colocavam em pratica 0s projetos
migratérios alinhados aos interesses das politicas governamentais, como foi o caso da
Kookoku Shokumin Kaisha que trouxe os primeiros imigrantes japoneses ao Brasil e que a
partir de 1917 passou a ser denominada de Companhia Ultramarina de Empreendimentos
(Kaigai Kogyo Kabushiki Kaisha - KKKK). Mais ainda, foi dentro da mesma légica que foi
criada a Brazilian Plantation Syndicate Ltda., que posteriormente passou a ser denominada de
Parana Plantations Company e, em 1925, junto a Companhia de Terras Norte do Parana
(CTNP) empreendeu esfor¢os no sentido de “implantar um projeto imobiliario e ferroviario

no norte do Parana”.
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1.1 INSERCAO DOS JAPONESES NO BRASIL E A PRESENCA NO PARANA

Historicamente, nas Gltimas décadas do século XIX, havia um acirrado debate acerca
da intencionalidade do “embranquecimento” da popula¢do brasileira. Discussao que
aconteceu nas mais diversas esferas sociais, dos politicos aos intelectuais, e que se estendeu
pelas décadas seguintes do século XX. O centro das discussdes pautava-se na hipotética
supremacia da raca branca, dos povos de origem caucasiana, €, por conseguinte, na ideia de
desenvolvimento e progresso do que o Brasil poderia “vir a ser” com a vinda do imigrante

europeul.

Presente na Corte de D. Pedro Il, o conde Arthur de Gobineau era um dos mais
proeminentes intelectuais com quem o monarca dialogava sobre assuntos relacionados a
mesticagem dos povos e 0 que isso poderia causar a humanidade: misturar racas superiores e
inferiores. O conde tinha uma posicéo bastante depreciativa em relacdo a populacdo brasileira
desse periodo. Conforme Ricardo Alexandre Santos de Souza (2008, p.123): “o Brasil, aos
olhos de Gobineau, padecia de dois problemas fundamentais: primeiramente a falta de um
passado historico medieval” e o segundo, “e mais grave problema, era alto grau de
miscigenagdo da populagdo do pais, o que aos olhos do Conde era sindnimo de degeneracao”.
Mas, apesar das restricdes deste e de muitos outros intelectuais*, muitos povos de diferentes
procedéncias continuaram vindo para o Brasil, inclusive asiaticos, sobre os quais criaram-se
expectativas positivas e negativas. Jeffrey Lesser (2001, p.32) menciona que “eles vinham da

Asia longinqua, um lugar onde poucos haviam estado, mas que todos conheciam”.

No ano de 1894, com a chegada do diplomata japonés Sho Nemoto, avangaram
efetivamente os acordos politicos entre os representantes do governo brasileiro e japonés para
oficializarem o inicio do processo imigratorio. Lesser (2001, p.154) descreve que “Nemoto
vendeu a imagem dos imigrantes japoneses como sendo tudo o que 0s europeus ndo eram:
quietos, trabalhadores e ansiosos por se tornarem brasileiros”. Em 1895, segundo Jeffrey
Lesser (2001, p.156): “foi assinado o primeiro tratado Brasil-Japdo, e 0s anos seguintes

assistiram a um rapido crescimento dos debates oficiais sobre a mao de obra japonesa”.

4 Conforme o trabalho sobre “o racismo na Historia do Brasil” da historiadora Maria Luiza Tucci Carneiro
(2007), que menciona o posicionamento de alguns intelectuais brasileiros (Silvio Romero, Nina Rodrigues,
Francisco Adolfo de Varnhagen, Euclides da Cunha e Francisco José de Oliveira Vianna) que compartilhavam
das ideias de racga, eles procuravam justificd-las com base em doutrinas teéricas, tais como: arianismo,
darwinismo social, evolucionismo social e eugenia.
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Diante das expectativas em arranjar trabalhadores ordeiros e submissos que pudessem
aceitar as condicdes contratuais impostas pelos fazendeiros paulistas, 0s japoneses chegaram a
bordo do navio Kasato Maru, em 18 de junho de 1908. Segundo Tomoo Handa (1987, p.4),
vieram “800 imigrantes (sendo 781 sob contrato, 10 espontaneos e outros)”. Desde entéo,
milhares de pessoas vieram ao Brasil e, o processo possibilitou a entrada de muitas familias®
japonesas que se encontravam desestruturado com o processo da Restauracdo Meiji®. Para
Cré, Sarraff e Lacerda (2011):

Com a restauracdo do poder imperial, 0 jovem imperador Mutsuhito (e seus
conselheiros) tinha a intencdo de modernizar o pais para que pudesse
concorrer com as poténcias mundiais da época. Para isso, foram tomadas
medidas que podem ser resumidas pelo primeiro documento publicado da
restauracdo: a Declaracdo dos Cinco Artigos (1868). Nela, o império se
compromete a instituir assembleias para resolver assuntos do Estado;
promete abolir ‘maus habitos’ feudais; permitir que todos possam buscar sua
satisfagdo; unir todas as classes para a administragdo das coisas do Estado e
buscar conhecimento em todas as partes do mundo. Para alcangar o objetivo
da modernizagéo, foram contratados mais de 3 mil conselheiros estrangeiros
e foram enviados estudantes japoneses para estudar nesses paises para
aprenderem as novas técnicas e para a aplicacdo de uma estrutura para a
producdo semelhante a ocidental.

Em julho de 1853, quando a esquadra estadunidense (Esquadra Negra) comandada
pelo Comodoro Perry ancorou na baia de Yokohama, precipitou de certo modo o declinio do
regime do xogunato (0 xogum exercia o real governo politico e militar). Os japoneses que
presenciaram a chegada dos navios ficaram assustados diante dos norte-americanos, pois o
comandante impds o ultimato as liderancas politicas japonesas para que o Arquipélago saisse
do estado de isolamento e estabelecesse o comércio, caso contrario, seria atacado. Segundo
Cré, Sarraff e Lacerda (2011), as autoridades das naves bélicas que representavam os EUA
pressionaram 0s japoneses para que pudessem contar com 0s portos, a fim de: “reparar seus
navios e obter suprimentos durante suas viagens comerciais, mas, principalmente, desfrutar do

carvao (combustivel das novas maquinas a vapor) que era abundante no arquipélago”.

5 Segundo descrito na obra Ayumi — caminhos percorridos, de Claudio Seto e Maria Helena Uyeda (2002),
muitos imigrantes formaram a “familia composta”, 0s quais tinham basicamente trés caracteristicas: 1° - casais
sem filhos “que faziam adogdo de solteiro desconhecido através do escritorio de emigragdo”; 2° - casais jovens,
“com filhos menores de 12 anos, que traziam um parente como agregado”; e o 3° - “jovens que arranjavam
casamento para poder vir e traziam parentes, amigos ou até desconhecidos”. Esses arranjos familiares foram
feitos para atender a exigéncia da “terceira enxada”, pois “permitia somente a entrada de familias com 03 a 10
pessoas, com mais de 12 anos”.

6 Era Meiji (governo iluminado), periodo compreendido entre 1868 a 1912. A restauracdo do poder imperial, ou
centralizagdo politica voltou as méos do Imperador Mutsuhito Tenno, muitas vezes chamado de Imperador
Meiji. Este periodo também conhecido como o processo de modernizagdo do Japdo, cujos esfor¢os foram no
sentido de reestruturagdo politica, econdmica, social e cultural, sobretudo adquiridos e vistos dos modelos
ocidentais da Europa e EUA.
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A percepgao do “tempo e espago”, “de si mesmo e dos outros”, “das possibilidades e
perigos da vida”, pode-se perceber no momento em que 0s japoneses e norte-americanos
estiveram frente a frente. Essa experiéncia de vida compartilhada caracteriza a vida moderna.
Segundo Marshall Berman (1988, p.15) conceitua acerca do “ser moderno”, posto assim: “¢
encontrar-se em um ambiente que promete aventura, poder, alegria, crescimento,
autotransformacdo e transformacdo das coisas em redor — mas a0 mesmo tempo ameaca
destruir tudo o que temos, tudo o que sabemos, tudo o que somos”. O contato entre dois
mundos causa o estranhamento do “Eu” em relagdo ao “Outro”, e nesse encontro as mudangas

sdo inevitaveis para ambos os lados.

A presséo exercida pela esquadra estadunidense causou o desmantelamento estrutural
do “antigo regime japonés” e o processo de transicdo a Era Meiji, 0 qual suscita a perspicaz
reflexdo que Berman bem chamou atencéo sobre a aventura da modernidade. Pois a mudanca
que ocorreu no Japdo despejou (1988, p.15) “a todos num turbilhdo de permanente
desintegracdo e mudanca, de luta e contradicdo, de ambiguidade e angustia”. Impotentes
diante das forcas militares e tecnoldgicas dos norte-americanos, 0s japoneses empreenderam
esforcos para que pudessem aprender com o0 modelo de producdo econdmica e organizagdo

social na qual apresentava a sociedade europeia e norte-americana.

O historiador Eric Hobsbawm (1977, p.83) diz que “se a economia do mundo do
século XIX foi formada principalmente sob a influéncia da revolucédo industrial britanica, sua
politica e ideologia foram formadas fundamentalmente pela Revolugdo Francesa”. Pois como
menciona Hobsbawm (1977, p.83-84), a “Gra Bretanha forneceu o modelo para as ferrovias e
fabricas”, mas foi a Franca que: “forneceu o vocabulario e os temas da politica liberal e
radical-democréatica para a maior parte do mundo. A Franca deu o primeiro grande exemplo, o
conceito ¢ o vocabuldrio do nacionalismo”. As ideias dos pensadores esclarecidos
influenciaram diretamente a sociedade japonesa, pois o conceito de “Estado-Nagdo”,
“liberdade”, bem como de “igualdade” tem-se posto desde entdo. Conforme Elisa Massae
Sasaki (2009, p.25) aponta que “o sucesso da Restauracdo Meiji deu-se devido a vontade da
nova lideranga de abandonar as politicas isolacionistas do passado a favor dos métodos
ocidentais de organizacdo politica, econdmica e militar”. No entanto, surge uma indagacao:
quem era a nova lideranca que detinha o real poder politico? Segundo Sasaki (2009, p.25):
“estava nas maos de uma nova elite composta por um pequeno grupo de jovens samurais, a
maioria da baixa hierarquia de sua classe, junto com alguns nobres da corte que nunca haviam

se envolvido com politica”. O alinhamento politico-econémico aos moldes ocidentais fez com
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que o Japdo transformasse seu status nacional para grande poténcia mundial, ou mais
apropriadamente, o Japao tornou-se concorrente direto aos interesses na regido asiatica, junto
de outros paises imperialistas. A transicao direcionada a forma capitalista empreendida pela
Restauracdo Meiji, impds perdas de regalias e privilégios a classe guerreira na hierarquia
aristocratica, bem como, de sua representatividade social. A ascensdo dessa classe guerreira

dera-se a partir do século VIII, conforme Jorge Henrique Cardoso Ledo (2010) diz:

Durante o Periodo Heian (VI11-XIlI), o Japdo vivenciou o auge de seu Estado
imperial. Em meio desta situacdo de paz, garantida pelas armas, duas
categorias passaram a se destacar no cenario politico nipdnico: os samurais
(guerreiros e/ou cavaleiros) e os daimyds (aristocracia guerreira). Com o
passar dos séculos e da importancia dessas categorias na politica do pais, a
ascensdo dos Minamoto (XI1I-XIV) assinalou a criagdo do Bakufu (Governo
do Xogun).

O choque do Antigo para 0 Novo regime japonés traz a memoria a producao
cinematografica: “O Ultimo Samurai” (produzido pela Warner Bros), o qual mostra a dificil
transi¢do da concepg¢do de “tradi¢do” para o de “modernidade”. A narrativa gira em torno de
Saigo Takamori (1827-1877), lider do cla Shimazu de Satsuma que se insurgiu em 1876
contra seus pares. Influente junto a Corte do Imperador e um dos principais mentores da
Restauracdo Meiji, Saigo vivenciou a paradoxal mudanca para a “modernidade”, ou seja, das
novas condutas comportamentais que impunham o rompimento com 0s costumes inventados
nos séculos anteriores. Na Declaracdo dos Cinco Artigos, de 1868, tinha-se o pressuposto de
abolir os ‘maus habitos’ feudais e a normatizacdo para proibicdo do uso da katana (espada
japonesa) pelas ruas. Diante da manutencdo das tradicfes e, as expectativas de mudancas a
modernidade, os guerreiros samurais foram conduzidos por Saigo ao confronto militar na
batalha de Shiroyama, em 24 de setembro de 1877. Conforme Marcos Paulo dos Reis
Quadros (2010, p.10) diz, “trezentos mil soldados foram mobilizados para sufocar os vinte e
cinco mil samurais insurretos, sendo que seis mil deles foram massacrados pelas novas armas

vindas do ocidente”.

Na segunda metade do século XIX, das diversas mudancas ocorridas no Japao, uma
em especial merece atengdo: o processo de urbanizacdo, pois a mesma foi um dos fatores
determinantes para o desencadeamento migratério. No periodo do xogunato, a maioria da
populacdo japonesa vivia em areas rurais. Com as mudancgas econémico-sociais, as cidades
expandiram-se urbanisticamente. Assim, no Japdo de fins do século XIX, havia uma
densidade demografica exponencial e, uma das medidas tomadas para o equilibrio social foi

no sentido de promover a migracdo para outros continentes e nagdes.
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Em sua cléssica obra: “A ética protestante e o espirito do capitalismo”, o socidlogo
Max Weber (2004, p.48), menciona que “o capitalismo hodierno, dominando de longa data a
vida econdmica, educa e cria para si mesmo, por via da selecdo econémica, 0S sujeitos
econdmicos - empresarios e operarios - de que necessita”. Nesta linha de raciocinio, nota-se
gque movimentos migratérios sdo extremamente vantajosos para que 0s paises equilibrem a
situacdo socioecondmica. Ao permitir a saida de muitas pessoas de seu territorio, alguns
paises com excedente populacional encontra a valvula de escape para os problemas internos,
isto €, ndo necessitam aplicar recursos financeiros em novas moradias, novos postos de
trabalho, saneamento basico e outros investimentos que se fazem necessario para o convivio
humano. Além disso, aqueles que migram produzem a posteriori uma fonte de riquezas com
as remessas de dinheiro para o pais natal. Para o pais receptor, a chegada em massa de
imigrantes forma um excedente de mdo de obra. Portanto, a fim de concretizar o fluxo
migratorio, as nacdes envolvidas viabilizam o transito de pessoas ao abrir suas fronteiras
alfandegérias. O que atende de certo modo, ainda que momentaneamente, os problemas

socioeconémicos dos paises envolvidos.

Nessa linha de raciocinio Abdelmalek Sayad (1998, p.239) menciona que: “o
imigrante lembra, até o uso que dele se faz, que ele é ‘produto’ de uma transacdo entre os dois
paises; e uma transacdo que continuara sempre a se efetuar, quer se queira quer ndo, por meio
de sua pessoa”. O resultado contratual, segundo Sayad (1998, p.239) “pode ser explicito, mas
contrato que pode também ser deixado em estado implicito”. Assim sendo, 0s acordos entre
Estados nacionais, conforme mencionado anteriormente estabeleceu um vinculo politicamente
viavel para ambos os paises, cuja finalidade visa o equilibrio social, caracterizado pelo fluxo
de expulséo e recepcdo de pessoas. Evidente que além das conotagdes macro-histéricas, ha o
envolvimento de cada participante para que o fluxo revigore ao longo do tempo. Cabe lembrar
também que para Sayad (1998) o migrante ndo é apenas fator econémico, mas sujeito que

reverbera a vida social.

Depois da viagem de cinquenta e um dias e vinte mil quildmetros percorridos, 0 navio
Kasato-Maru aportou em Santos, no Estado de Sdo Paulo, em 1908. Dentre os que chegaram,
havia o desejo corriqueiro e o pensamento arraigado de enriquecer rapidamente, para voltar
novamente ao Japdo. A maioria dos primeiros imigrantes era procedente das respectivas
provincias: Miyagi, Fukushima, Niigata, Toquio, Kumamoto, Kagoshima, Hiroshima, Kochi e
Okinawa. Algumas destas provincias localizam-se geograficamente distantes umas das outras

e mantém aspectos culturais peculiares que os diferenciam da imaginada concepgdo de
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homogeneidade dada ao japonés. Porém, esta imagem sabidamente construida e geralmente
divulgada resulta dos esforcos empreendidos pela politica Meiji, que definiu a configuracao

administrativa do Japéo atual. Conforme Yoko Nitahara Souza (2012, p.365-366):

Antes disso, 0 xogunato Tokugawa, que dominou grande parte do que hoje é
0 territério japonés durante 265 anos, impunha medidas restritivas que
incluiam a proibicéo do livre transito entre os feudos. Isso fez florescer um
Japdo com uma cultura segmentada, formada por um mosaico de dialetos,
habitos alimentares, simbolos, crencas, economias e valores distintos de um
feudo para outro. Embora se propague mundo afora que existe uma
unicidade e homogeneidade cultural no Japdo (Tan-Itsu-Minzoku=Povo de
um traco singular), sdo encontradas, ainda hoje no Japdo, herancas dessa
diversidade cultural que se sedimentou nessa época.

A percepcdo da incapacidade de lutar contra os estrangeiros que aportaram na baia de
Yokohama, a bordo da “Esquadra Negra” capitancada pelo Comodoro Perry, fez com que a
elite japonesa empreendesse esforcos para uma radical mudanca na estrutura social e, como
mencionado anteriormente buscar aprendizado e novos valores sobrevindos do Ocidente.
Todavia, o contato com o mundo exterior, fez com que os japoneses olhassem para si proprios
e procurassem uma concep¢do que desse sentido de quem eles eram, na busca de pertenca.

Havia o complexo e ambiguo conceito para defini-los — raca ou etnia?

A partir da segunda metade do século XIX, as na¢des industrializadas da Europa, 0s
Estados Unidos da América e o Japdo praticavam 0 expansionismo imperialista em certas
regides do planeta com a justificativa de suposta superioridade racial e cultural, o que se
mesclava as ideias de “civilizagdo” e “progresso”, com amparo em letrados e em teorias com
pretensdes cientificas. Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart (1998, p.33) mencionam
que: “de um modo ou de outro, os autores do século XIX tentam responder a mesma questao:
como abranger principios sobre os quais se fundam a atracdo e a separagao das populacdes?”
e que para responder a isto Vacher de Lapouge introduz nas Ciéncias Sociais a no¢do de etnia,
sem atribuir-lhe, por sua vez, uma grande importancia. E isto, segundo Poutignat e Streiff-
Fenart (1998, p.33), Lapuge era: “defensor inflamado da ‘escola selecionista’, a raga, definida
como o conjunto dos individuos que possuem em comum um determinado tipo hereditério, é

o fator fundamental da historia”.

Refletindo sobre “Raga, Etnicidade e Nacionalismo no Imperialismo Japonés”, Elisa

Massae Sasaki (2009, p.45) escreve que:
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Posto isso, no Japdo, notamos ambigiidades nos usos inconsistentes e
sempre intercambiaveis dos termos ‘minzoku’ ECHE e ‘jinshu’ ANFE para
designar ‘raga’. Os ideogramas de ‘minzoku’ remetem literalmente a
“pessoas aparentadas” e o termo evoca significados nacionais e étnicos da
palavra raga, enquanto ‘jinshu’ — “tipos humanos” — implica em uma
classificacdo biolégica. Ambos os termos eram empregados para contrastar
0s asiaticos dos ocidentais e os amarelos dos brancos; [...].

Nesse sentido, o conceito de raca envolve as supostas herancas biologicas que séo
caracteristicamente definitivas. A partir da segunda metade século XIX e nas décadas
seguintes do século XX que antecederam a Il Grande Guerra, essa concepcdo atendia
diretamente aos fins politicos de diversos Estados que procuravam configurar a unicidade do
povo em torno desse ideal. Entretanto, como considerar alguém proveniente da ilha de
Hokkaido aparentado com as pessoas de Okinawa na concepcéo de hereditariedade? Pois se
sabe da proximidade geogréfica dos habitantes de Hokkaido com os russos siberianos; e das
pessoas de Okinawa com os polinésios, chineses e coreanos. Todavia, quando imigraram ao
Brasil, todos aportaram como japoneses, € ‘“muitos integrantes das elites brasileiras”
suscitavam o imaginario de uma comunidade ndo asiatica. Conforme Jeffrey Lesser (2001,
p.160) abordou: “Reconfigurar os japoneses como nao-asiaticos foi um passo importante na
criacdo de categorias ‘étnicas’ para os imigrantes, ¢ os diplomatas japoneses avidamente
reforgavam essas opinides, com constantes lembretes de que seus suditos eram ‘brancos’”,
concluindo em seguida que “Como muitos integrantes das elites brasileiras colocavam o0s
imigrantes japoneses numa posicao hierarquica igual ou superior a dos europeus, as imagens
dos passageiros do Kasato-Maru eram positivas”, positividade esta, diga-se de passagem,
reforcada a partir do momento em que o Japdo venceu a Guerra contra a China (1894-1895) e,

contra a Russia (1904-1905), em seu expansionismo imperialista.

Os imigrantes japoneses que aportaram em Santos, em 1908, apresentavam distin¢fes
culturais bastante expressivas, sendo, porém, tratados todos uniformemente como
“japoneses”, o que contribuiu para lhes conferir um imaginario comum. Desta maneira, cada
um deles podia encontrar o seu “lugar, sua identidade e sua razdo de ser”, conforme
Bronislaw Baczko (1985, p.309), que sublinha: “¢ assim, que atraves dos seus imaginarios
sociais, uma colectividade designa a sua identidade; elabora uma certa representacdo de si;
estabelece a distribui¢do dos papéis e das posi¢des sociais; exprime e impde crengas comuns”.
A pertenga a um grupo étnico-cultural em torno da imagem do Japdo reduziu as diferencas em

favor de um referencial coletivo nos anos que antecederam a Il Grande Guerra Mundial.
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Ao findar a Guerra, 0s sentimentos dos imigrantes japoneses em torno de uma
comunidade étnico-cultural estiveram abalados por divergéncias nacionalistas. De um lado os
vitoristas (kachigumi), de outro os derrotistas (makegumi), que se alinharam em posi¢des
contraditdrias, no interior dessa comunidade. O escritor Fernando Morais (2000) pesquisou
sobre a organizacdo Shindo Renmei, em seu livro “Coragdes Sujos”. Os membros desta
organizagao acreditavam que a “noticia da rendi¢ao do Japao as forcas aliadas era uma fraude,
um golpe da propaganda aliada para quebrar o orgulho dos japoneses em todo o0 mundo”. Os
20% da comunidade japonesa no Brasil, que sabiam e admitiam a derrota do Japdo, foram
apelidados de derrotistas (makegumi), e taxados de “coragdes sujos, acusados de traicdo a
patria”. Segundo Morais (2000), “de janeiro de 1946 a fevereiro de 1947, batalhdes de
tokkotai, os matadores da Shindo Renmei, percorreram o estado de S&o Paulo, realizando
atentados que levam a morte 23 imigrantes e deixam cerca de 150 feridos”. Assim, percebe-se
que o conceito de etnicidade, se produz e é reproduzido incessantemente ao longo da historia,
conforme as implicagOes politicas, econdmicas, sociais e culturais.

Mapa 1: O Japdo contemporaneo e suas provincias
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Acessado em: 19/10/2012.

Assim que o navio Kasato Maru atracou em Santos, no dia 18 de junho de 1908, os
imigrantes desembarcaram e logo foram conduzidos por trem a Hospedaria de Imigrantes, na

cidade de Sdo Paulo. Uma semana depois, a partir do dia 27 desse mesmo més, 0s japoneses
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foram distribuidos e enviados para as respectivas fazendas: Fazenda Canad, no dia 27 de
junho, “152 pessoas componentes de 24 familias dos imigrantes de Okinawa”; Fazenda
Floresta, no mesmo dia, “173 pessoas de 23 familias, ainda dos imigrantes de Okinawa”;
Fazenda Sao Martinho, no dia 28 de junho, “101 pessoas de 27 familias vindas de
Kagoshima”; Fazenda Guatapara, também no dia 28 de junho, “88 pessoas de 23 familias
provindas de Kagoshima, Kochi e Niigata”; Fazenda Dumont, 210 pessoas de 52 familias
vindas de Fukushima, Kumamoto, Hiroshima, Miyagi e Toquio” e finalmente, na Fazenda
Sobrado, no dia 6 de julho, “49 pessoas de 15 familias provenientes de Yamaguchi, Aichi ¢
demais provincias”, conforme Handa (1987, p.17). Para 0s pioneiros, restava a expectativa de
sucesso e 0 sonho da busca da “arvore de dinheiro”, isto era a referéncia simbdlica que se
fazia a arvore de café e que fora construida pelas propagandas que anunciavam as facilidades
de conseguir dinheiro no Brasil. Inventou-se assim o imaginario de que em poucos anos de
trabalho seria possivel regressar ricos, sintetizado pelo conceito burgués do self-made man.
Com as devidas excecOes, a cada dia que se passava, a expectativa de acumular dinheiro
tornava-se mais dificil. Primeiro, por conta do contrato firmado com o patrdo pelo periodo de
dois anos e, segundo, pelas necessidades basicas que levavam o trabalhador a sucumbir as
compras nas “vendinhas”, como eram chamados os armazéns instalados nas fazendas e que
deixavam o imigrante vinculado aos interesses do fazendeiro. Esses postos comerciais faziam
mais do que simplesmente vender produtos: servia para atrelar as pessoas pelo endividamento

e, propositalmente, estender a permanéncia do trabalhador na fazenda.

Alguns imigrantes que estavam descontentes com a situacdo de vida na qual se
encontravam, fugiram as escondidas das fazendas de café. Conforme Claudio Seto e Maria
Helena Uyeda (2002, p.54): “muitos foram os colonos que fugiram das fazendas onde
ingressaram. Obcecados pela ideia de ganhar dinheiro rapido e facil como prometera a
propaganda da Companhia Kokoku,”. QOutras situacfes de desavencas foram apontadas por
Tomoo Handa (1987, p.39), o qual diz que as 210 pessoas que entraram na Fazenda Dumont
ndo conseguiram colher quantidade satisfatoria de grdos de café conforme fora estipulado
pelos patrdes. Por um lado pela falta de habilidade e experiéncia com o servigo, e por outro,
pela pouca produtividade dos cafezais. Contudo, a insatisfacdo maior era de que o salario

adquirido ndo cobria as despesas contraidas.

Desse modo, 0s japoneses comecaram a protestar sobre as mas condicdes de trabalho e
baixo soldo salarial. Handa (1987, p.42) menciona que algumas mudancas foram exigidas,

tais como: ndo trabalharem “enquanto nao for assegurada, conforme a propaganda da
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companhia de emigragdo, a paga da diaria de 9 a 10 ienes por familia de trés pessoas”;
“solicitar a transferéncia para outra fazenda de melhor safra” e, “procurar conseguir a
demissdo do intérprete Kato, o qual, ao invés de transmitir ao dono da fazenda as exigéncias
dos imigrantes, tem-se mostrado demasiado arrogante e insolente”. E depois das mal
sucedidas negociacBes, 0s imigrantes sairam da Fazenda Dumont e voltaram para a

Hospedaria de Imigrantes. O autor (1987, p.43) diz que:

No fim, as 210 pessoas das 52 familias da Fazenda Dumont retiraram-se em
sua totalidade apds 56 dias de permanéncia, retornando a Hospedaria de
Imigrantes de Sdo Paulo. Desde entdo o intérprete Kato abandonou sua
funcdo junto aos imigrantes e passou a viver sem profissdo definida. Tendo
voltado a estaca zero, as 52 familias retornadas a Hospedaria teriam que,
mediante intervengdo da Secretaria do Trabalho do Estado, ser distribuidas
para serem empregadas em diversas outras localidades.

Dez anos depois da experiéncia na Fazenda Dumont, o intérprete Junnosuke Kato
deixou um relato acerca do perfil dos imigrantes japoneses que chegaram em 1908. Apesar de
a descricdo demonstrar um teor de ressentimento em relacdo as pessoas, conforme Handa
(1987, p.41) descreve:

[...] apenas a sétima parte dos primeiros imigrantes era constituida de
auténticos lavradores, ndo passando o resto de ‘policiais, vigias, chefes de
aldedes, estudantes egressos de escolas, pequenos comerciantes falidos,
pescadores sem rede, mineiros cheirando a carvdo, camaradas de ferrovias,
professores de ensino primario que ndo conseguiram promocdo a diretores
de escola, funciondrios publicos sem futuro, rabulas, negociantes de cereais
guebrados no jogo da bolsa, estudantes sem dinheiro, artistas de teatro
interiorano feito fantasmas, jogadores, marinheiros desempregados,
prostitutas, gueixas do fim do mundo e mulheres da vida tornadas senhoras.

E se a tensa relacdo de convivéncia entre fazendeiros e imigrantes postergava o
objetivo dos japoneses voltarem a terra de origem, outros problemas externos, de ordem
global, solaparam a viabilidade do projeto de retorno. Em 1914, eclodiu a primeira Guerra
Mundial e, os planos de regressar foram adiados para uma ocasido mais propicia. Diante das
dificuldades que os imigrantes japoneses tiveram no oeste paulista, estes acabaram por buscar
trabalho em outras fazendas. E para tal intento, 0 meio mais propicio foi de migrar para o
Parana, evidente pela proximidade territorial. Nesse sentido, o imigrante Kinsuke Kato em
1912 atravessou o rio Paranapanema para trabalhar na Fazenda Monte Claro, esta propriedade
situada na Comarca de Ribeirdo Claro, norte do estado paranaense e que faz divisa com o
estado de Sdo Paulo. Nos anos seguintes, outras familias juntaram-se para trabalhar nessa

regido. Nota-se que ocorreram migracdes internas, do espaco rural para o rural os quais
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conferiam a ocupagdo dos imigrantes no trabalho agrario, cuja extenséo se fazia da economia

cafeeira paulista para a regido norte do Parana.

No comego do século XX, a ocupacdo deste espaco geografico atraiu investidores
procedentes de outros estados brasileiros, conforme Fabio Yoiti Hirano (2008, p.11) diz:
“atraidos pelas oportunidades de terras férteis e baratas e envolvidos pela perseveranga em dar
continuidade a expansdo da cafeicultura, fazendeiros mineiros e paulistas emigraram em
direcao ao Norte do Parand (regido do Norte Velho) dando inicio a colonizagdo desta regiao”.
A regido do Norte Velho paranaense compreende a “regido de Cambara” e, “seus principais
ndcleos sdo: Jacarezinho, Cambara, Santo Antonio da Platina, Ribeirdo Claro, Andird,

Bandeirantes ¢ Cornélio Procopio”, como menciona o autor (2008, p.11).

A expansdo e ocupacdo por novos habitantes na regido norte do Parand deram
continuidade a partir de meados da década de 1920, quando a area ficou conhecida como
Norte Novo e tinha como suas principais cidades: Londrina, Maringa, Apucarana, Arapongas,
Nova Esperanca, Paranavai, Porecatu e Jaquapitd. Para esse processo de ocupacdao, uma
comitiva inglesa liderada por Lord Montagu veio ao Brasil em busca de terras férteis para o
plantio de algoddo, que a principio intentava abastecer as industrias téxteis inglesas. Porém, o
projeto ndo obteve éxito, segundo Hirano (2008, p.14) narra, por conta da “queda dos pregos
no mercado internacional, a qualidade das sementes e em virtude do movimento paulista (o
Tenentismo — grifo meu) de julho de 1924”. E para contornar a situagdo e em busca de lucro,
a empresa britanica fundou a Brazilian Plantation Syndicat Ltd., em 1924, o qual combinou
esforcos através de suas duas empresas: A Brazilian Plantation que mais tarde passou a ser
denominada Parana Plantations Company e a criacdo em 24 de setembro de 1925 da
Companhia de Terras Norte do Parana (CTNP). Ambas tinham como objetivo implantar um
projeto imobiliario e ferrovidrio no norte do Parand onde havia expectativas de imensos

lucros.

Nesse sentido, a migracdo e ocupacdo de um determinado espaco geogréafico
caracterizaram-se por diversos acontecimentos histéricos. As acOes politicas tomadas pelos
Governos do Estado japonés e brasileiro desencadearam a expulsdo e atracdo de mdaltiplas
pessoas em seu processo migratorio, entendida neste contexto com a chegada dos imigrantes
japoneses. Assim, as companhias colonizadoras tiveram papel fundamental no sentido de
fazer a locomocéo de pessoas de um lugar para outro, conforme a Companhia Ultramarina de

Empreendimentos (Kaigai Kogyo Kabushiki Kaisha-KKKK) que trouxe milhares de
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imigrantes do Japéo e, da “Companhia de Terras Norte do Parana (CTNP), que adquiriu terras
do Governo do Estado do Parang, assim como de diversos posseiros” e iniciou as vendas de

loteamento aos novos habitantes.

Passam se 0s anos e alguns imigrantes comecam a exercer outras atividades laborais.
Caso do imigrante Hikoma Udihara que chegou ao Brasil em 1910 e trabalhou por dois anos
na Fazenda Guatapara. Segundo Handa (1987, p.20), esta propriedade “localizava-se na linha
Paulista que ligava Ribeirdo Preto a Araraquara”. O imigrante Hikoma mudou-se anos depois
para Sdo Paulo e exerceu algumas funcgdes laborais, tais como: carpinteiro, garcom, motorista,
fotografo, copeiro e mordomo. Conforme Homero Oguido (1988, p.119), “em 1922, Hikoma
Udihara trabalhava para a Companhia Agricola Barbosa Ferraz, de Cambard, e, por
intermédio desta, ingressou na Companhia de Terras Norte do Parana, em 1925”. E no ano de
1930, Udihara comecou a vender terras no Patriménio Trés Bocas aos japoneses, 0 que viria a

ser em 1934, o municipio de Londrina.

Com a presenca de imigrantes japoneses no norte do estado paranaense, observa-se
uma nova tipologia de ocupacao, ou dizendo de outra forma, dos novos proprietarios rurais, 0s
quais plantavam café, arroz e outros produtos que ocupavam grandes areas de terras. Kaizo

Beltréo et al. (2008, p.149) descrevem que:

Depois de constatarem que se tratava de solo fértil e apropriado para o
plantio de café, seis japoneses compraram 80 alqueires: Masaharu Ohara (20
alqueires), Massahiko Tomita (15 alqueires), Toshio Tan (10 alqueires),
Mitsugui Ohara (15 alqueires), Toshikazu Yamate (10 alqueires). Porém,
apesar da aquisicdo, ndo tomaram posse imediatamente vindo posteriormente
para abrir mata. Em 1931, as familias de Kunijiro Hara, Yoshimi Kazahaya e
Kootaro Hayassaka compraram terras, fundaram a Colonia Ikku e se
tornaram as pioneiras a entrar para trabalhar em Londrina. Construiram
cabanas feitas de pés de palmito e pedagos de madeira, derrubaram matas e
plantaram arroz e feijdo. Quando se espalhou a fama de que 0s japoneses
tiveram sucesso no cultivo do arroz muitos comegaram a vir para a regiao.
No ano seguinte, em 1932, foi criada a Colénia Dai Nikku.

Cabe lembrar que a provavel medida do alqueire mencionado se refere ao alqueire
paulista, medida agraria que corresponde a 24.200 m2, pois essa hipétese pela proximidade do
Parana com o estado de S&o Paulo. E além desse apontado, também ha o alqueire mineiro,
medida agraria que equivale a 48.400 m2. No entanto, a aquisicdo das areas rurais para
investimento e exploracdo econdmica ndo estava ao alcance para a grande maioria dos
japoneses. Muitos compravam pequenos lotes nas areas urbanas que se desenvolvia com o

fluxo imigratdrio e intensificado também pelas migracGes internas com a chegada de novos
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habitantes oriundos de outras regides do Brasil. Porém, uma indagacdo se faz: como o0s
imigrantes conseguiram dinheiro para a compra de lotes? Homero Oguido descreve a
narrativa de um imigrante, o qual dizia que o (1988, p.137) “sonho de ficar rico no Brasil
estava cada vez mais distante”. Essa avaliagdo por causa da quebra da Bolsa de Nova York
em 1929, e a crise por conta da economia agraria exportadora que tinha o café como principal
carro chefe naquele momento. Todavia, o imigrante mencionado por Oguido (1988, p.137),
conta que “por mais paradoxal” que pudesse parecer, “foi exatamente com a crise do café que
0s japoneses conseguiram juntar dinheiro para comprar terras”. Isto, segundo diz o narrador,
porque o fazendeiro ficou por trés anos sem pagar pelos servigos, somente adiantava parte do
salario, o vale. “Quando o fazendeiro conseguiu vender o café, pagou tudo de uma vez. Ai

familia teve dinheiro para comprar terra. Economia na marra”, conforme diz o imigrante.

Desse modo, os imigrantes japoneses puderam ocupar espacos peculiares em torno das
cidades, os quais se dedicaram a lavoura e produziram hortalicas e outros cultivos agrarios
que ndo necessitavam de grandes extensfes de terras. Para outros, essas areas oportunizaram
as novas funcgdes laborais propiciadas pelo espaco urbano. E se a regido norte do Parana o
deslocamento de pessoas aconteceu por meio terrestre, como extensdo da ocupacao do oeste
paulista, para a regido sul, a linha férrea foi a op¢do encontrada pelos japoneses. Segundo
Claudio Seto e Maria Helena Uyeda (2002, p.64), no ano de 1909, “terminaram o trecho de 98
km entre Jaguariaiva (PR) e Itararé (SP), os trabalhadores contratados, muitos oriundos de
Curitiba e Ponta Grossa, avangaram construindo até encontrar os paulistas”. Conforme o0s
autores (idem, p.63), a linha era conhecida pelos paranaenses como —“Itararé - Uruguai”.
Assim, a construcdo da estrada de ferro possibilitou o caminho para que os imigrantes
pudessem sair de S&o Paulo em sentido ao Sul do Brasil. Exemplo disso aconteceu com
alguns imigrantes evadidos da Fazenda Dumont que foram trabalhar na construcdo da
ferrovia. Tomoo Handa (1987, p.43) relata o caso de 28 solteiros que integravam as 52
familias que foram trabalhar na respectiva Fazenda e depois da mal sucedida experiéncia,

“tornaram-se operarios ferroviarios na regido de Faxina, da linha S&o Paulo-Parand”.

E dentre os imigrantes que chegaram, o0 nome de Ryu Mizuno configura-se com dupla
participacdo desse movimento, a do empresario que envia os primeiros imigrantes e depois ele

proprio decide por imigrar. Em 1904, fundou a empresa de imigracdo Kookoku Shokumin
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Kaisha (A flamante Cia. Imperial de Imigracdo)’ e em 1917, participou na abertura de uma
nova empresa, a Companhia Ultramarina de Empreendimentos (Kaigai Kogyo Kabushiki
Kaisha — KKKK), conforme Tereza Hatue de Rezende (2008, p.97). Depois de trazer os
primeiros imigrantes, Ryu também migrou. Naquele ano de 1923, depois do grande terremoto
que arrasou a cidade de Téquio, a familia Mizuno chegou a Curitiba. Em meados da década
de 1930, Ryu Mizuno idealizou a fundacdo de uma Colonia baseada nas tradi¢des japonesas.

Para concretizar esse projeto, o entdo interventor do Parand, Manoel Ribas, cedeu
terras hd 30 km de Ponta Grossa para a criacdo da Colénia Alvorada, area denominada como
Desvio Ribas, regido préxima do Parque Vila Velha. Em relagdo ao ano de criacdo dessa
Colbnia, os dois filhos de Ryu (Taeka e Rui, nascidos no Brasil) se contradizem; a filha diz
que foi no ano de 1936 e o outro diz 1938, respectivamente. Kaizo Beltrdo et. al. (2008,
p.190) descreve que: “Ryu Midzuno recebeu convite do governador Manoel Ribas para
implantar uma grande coldnia niponica no Sul do Parana”. E para que o projeto fosse
concretizado, (2008, p.190) “em setembro de 1936 foram concedidos 2.767 hectares em
Campo Grande, no municipio de Ponta Grossa”. Instalada a area para a Colonia, Sadamu
Noda foi fazer o levantamento topografico em 1937. No ano seguinte, em 1938, houve a

chegada de familias para habitar a colénia.

Ao findar da Il Grande Guerra, os imigrantes passaram por uma dificil situacdo. Pois
por mais que se dedicassem ao plantio, esses trabalhadores estavam distantes da cidade e néo
tinham carroca para transportar o produto. Apesar do esfor¢co empreendido, a idealizacdo da
col6nia ndo prosperou, e as vinte familias que aderiram inicialmente ao projeto, abandonaram
posteriormente as terras. Homero Oguido (1988, p.58) menciona que “a Col6nia Alvorada
durou pouco. Os japoneses que ali trabalhavam preferiram as terras paulistas, que acreditavam
ser mais produtivas”. Porém, essa ideia ndo é compartilhada por Rui, o filho de Ryu Mizuno
que menciona que o pai (16 jun. 2008, p.7)® “dava seis meses de comida grétis para as pessoas
que chegavam. SO que terminava esse prazo, a familia ia embora”, e por esse motivo, a
faléncia da Colbnia. E assim, depois de contrair sucessivos prejuizos financeiros, Ryu voltou
ao Japdo em busca de recursos monetarios, em 1941. Por causa da Il Grande Guerra, s6 péde

regressar ao Brasil em 1950, vindo a falecer meses depois.

7 Edicdo especial do jornal Gazeta do Povo (16 a 20 de junho de 2008) para as comemoracdes do centenario da
imigracdo japonesa ao Brasil.

8 Publicado pelo Jornal Gazeta do Povo, em virtude das comemoracBes dos 100 anos de imigracéo japonesa ao
Brasil, com o artigo intitulado: “Pioneiros enfrentaram dificuldades 100 anos atras”, de Jodo Varella.
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Embora houvesse acordos mediados pelas autoridades publicas e privadas a fim de
atrair familias que estivessem dispostas a ocupar uma determinada regido, outras pessoas
transitavam por conta propria em busca de acomodacao e trabalho. No jornal Diario dos
Campos, na edicdo de quarta-feira do dia 18 de abril de 1923, um casal de japoneses

anunciava a busca de emprego na cidade de Ponta Grossa, conforme publicado:

Imagem 1: Anuncio contido no jornal Diario dos Campos

:_zes Um casal de
japounezes

N servu;o em uma fa-

chacara

10 -8

Fonte: Acervo da Casa da Memoéria/Jornal Diério dos Campos
Ponta Grossa - PR/Ano XVII —n° 3327

A insercdo de imigrantes japoneses tomou diversos rumos e caminhos, ocupando ao
longo do tempo as inumeras cidades no Estado do Parana. O estado paranaense dentre os
demais da federacdo brasileira, possui a segunda maior concentracdo de nipo-brasileiros no
pais, antecedido somente pelo estado de Sdo Paulo. Com a vinda dos imigrantes, diversos
signos linguisticos, artisticos e outros atributos materiais mesclaram para uma nova

estruturacdo sociocultural a edificacdo identitaria de Brasil.

Entretanto, depois dos triunfos bélicos em que o Japdo saiu como vencedor, na Guerra
Russo-Japonesa (1904-1905) e, na participacdo da | Primeira Guerra Mundial ao lado da
Triplice Entente (Inglaterra, Franca e Rdssia), em 1914, surgiu novamente o discurso do
“perigo amarelo” na sociedade brasileira. O pensamento de alguns intelectuais e medicos
brasileiros foi assim descrito por Maria Luiza Tucci Carneiro (2007, p.30): “Preocupada com
a degeneracdo da raca, em 1924 a Academia Nacional de Medicina tomou posicdo contra a
entrada de imigrantes orientais no pais”. Muitas eram as ideias racistas que circulavam no
periodo entre guerras e que mostram o teor discriminatério em relacdo a alguns grupos
étnicos. Conforme Tucci Carneiro (2007, p.31), “em 1933, o parlamentar Miguel Couto
encaminhou uma proposta de emenda constitucional defendendo uma orientagdo branca,
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cristd e nacionalista para nossa imigracdao, com o fim de atender a trés principios basicos:

raca, religido e sociedade”.

Nesse sentido, Tucci Carneiro (2007, p.31) diz que “tanto o negro como O japoneés
foram considerados inconvenientes a formacdo de uma nacionalidade eugenicamente sadia,
educada e feliz”. A historiadora (2007, p.31) descreve tambeém que houve protestos do
embaixador do Japao no Brasil. Diante disso, “mudaram-se entdo os termos da emenda
constitucional, mascarando a proposta inicial pela criacdo do sistema de cotas: poderiam ser
aceitos a cada ano apenas 2% do total de pessoas de cada pais fixadas no Brasil nos Gltimos
cinquenta anos”. Porém, nem todos eram contrarios a vinda de japoneses e havia posicoes
favoraveis, conforme Tucci Carneiro (2007, p.31) cita a opinido de Bruno Lobo em relagdo
aos japoneses: “deles nada ha o que temer. Para aqui vém, trabalham, progridem, fixam-se,
constituem familia e tornam-se pais brasileiros”, e, de Agostinho Filho que chamou “a
atencdo para a intensa produtividade dos colonos japoneses que haviam ocupado o norte do

Parana desde 1914, como plantadores de algodao”.

A condicéo para as pessoas de origem japonesa que viviam no Brasil ficou mais tensa
com a eclosdo da Il Grande Guerra Mundial, entre 1939 a 1945. A alianca politica do
Governo japonés, notoriamente conhecido na formacgdo do Eixo (Italia, Alemanha e Japao)
apresentava o0 extremismo e aproximacdo das politicas totalitarias da Alemanha nazista e
Italia fascista, que por fim levaram esses paises a uma contundente derrota militar. No periodo
do Governo de Vargas (1930-1945), muitos individuos na sociedade brasileira mantiveram
uma convivéncia conflituosa com 0s “japoneses”, pois 0S mesmos mais uma vez foram
taxados de inimigos, nesse momento por conta da Il Grande Guerra. O escritor Fernando
Morais (2000, p.45) diz que “o rompimento de relagdes entre o Brasil e o Japao transformou a
vida da coldonia em um inferno. Duas velhas leis que nunca tinham sido aplicadas foram
desenterradas e colocadas em pratica”. A primeira foi em 1933, que “proibia o ensino da
lingua japonesa a qualquer crianga menor de dez anos, ndo importando sua nacionalidade”. E,

a outra em 1938, o qual:

[...] estabelecia que a lingua portuguesa deveria ser obrigatoria para o ensino
de qualquer matéria; que as escolas rurais — onde se concentrava a maioria
dos japoneses — teriam de ser regidas por brasileiros natos; que o limite de
idade para que uma crianga pudesse aprender linguas estrangeiras subia de
dez para catorze anos; e, finalmente, que todos os livros destinados ao ensino
primario teriam de ser escritos em lingua portuguesa.
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O rompimento formal entre 0 Governo de Getulio Vargas e o Estado japonés fez com
que o fluxo imigratério de japoneses reduzisse acentuadamente. Jeffrey Lesser (2001, p.26)
mostra que de 1900 a 1909, entraram 861 imigrantes japoneses no Brasil. Nos anos de 1910 a
1919, o0 nimero subiu para 27.432 pessoas. Entre 1920 a 1929, vieram 58.284 imigrantes. Ja
nos anos da Era Vargas — de 1930 até 1939, houve 99.222 pessoas que entraram no pais. E
ainda no periodo de Vargas e nos quatro anos subsequentes, de 1940 a 1949, reduziu para
2.828 japoneses que imigraram para o Brasil. Na década de 1950 a 1959, o nimero subiu para
33.593, cuja saida do Japdo deveu-se a dificil situacdo social que o pais vivenciava em seu
processo de reconstrucdo. E no periodo de 1960 a 1969, houve novamente uma reducdo de
imigrantes, os quais foram contabilizados 25.092 pessoas.

Apbs a derrota do Japdo e o fim da Il Guerra Mundial, os Estados Unidos ocuparam
militarmente o Arquipélago japonés. Entretanto, a geopolitica na regido asiatica continuava
tensa nos anos seguintes, configuradas pela Guerra da Coreia (1950-1953) e a Guerra do
Vietnd (1954-1975). Masato Ninomiya (2011) diz que o “Japao era um dos poucos paises no
mundo na década de 30 que conseguia fabricar todo o seu armamento, desde avides até porta
avides. Enfim, tanques, metralhadoras, canhdes, tudo conseguiam fabricar”. Nesse sentido,
quando aconteceram as respectivas guerras (Coreia e Vietn), o pais “era o Ginico pais na Asia
em 1950 que tinha condigdes para reparar os equipamentos danificados”. Por isso, “o Jap&o se
transformou em uma grande base de retaguarda dos Estados Unidos” e, a sociedade japonesa

COmMecou a se recuperar socioeconomicamente.

Em um artigo de julho de 1967 da revista Sele¢des, do Reader’s Digest, intitulado:
“Japao e Inglaterra: Contrastes ¢ Confrontos” chamava a aten¢do ao seguinte aspecto — “No
confuso mundo atual, o vencido num conflito mundial tornou-se uma poténcia econdémica, € 0
vencedor mergulha em crises sucessivas”. Conforme dizia o editorial de 1967, “O Produto
Nacional Bruto da Inglaterra ainda € maior do que o do Japédo — 86,5 bilhdes de dolares contra
aproximadamente 70 bilhdes. Mas nos ultimos 10 anos, o PNB do Japao triplicou, ao passo
que o da Inglaterra acusou um aumento de apenas 70%”. Na continuidade da redacdo, a
revista aponta que o “Japao ultrapassara a Inglaterra dentro de mais alguns anos e se tornara a
quarta poténcia econdmica do mundo, podendo até passar a frente da Alemanha Ocidental e
ficar logo atras dos Estados Unidos e da Russia”. Desde entdo, muitas pedras rolaram e, o
Japdo passou a ostentar a segunda maior economia mundial na década de 1980. E a partir

desta década, muitos migrantes brasileiros comegaram com a aventura transnacional, isto é, 0
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movimento sociocultural de dekasseguis brasileiros que emigraram ao Japéo. Todavia, se por
aspectos bioldgicos os nipo-brasileiros mantiveram semelhancas fisicas com os ancestrais,
nota-se que muitos ndo preservaram determinadas caracteristicas culturais, em especial, a

9 dos descendentes de

capacidade de se comunicar em lingua japonesa. O “abrasileiramento
japoneses foi um dos principais aspectos de conflito identitario no processo migratério que
ocorreu com 0 movimento dekassegui, isto é, na ida de brasileiros ao Japdo a partir de meados

da década de 1980.

1.2 O BRASIL EM FINS DO SECULO XX E A MIGRACAO DOS DEKASSEGUIS.

Aqui a narrativa abordara o inicio da emigracdo dos brasileiros para o Japdo. Havia
nos primeiros anos do fluxo migratério, expectativas de que a presenca dos nipo-brasileiros na
sociedade japonesa poderia atender concomitantemente a falta de méo de obra para as
indUstrias e preservaria a “homogeneidade étnico-cultural”, na mitica ideia de manutengéo da
japonicidade, conforme discurso de alguns membros do Partido Liberal Democrata do Japdo.
Com tal proposito o Governo japonés sancionou a Reforma na Lei de Controle de Imigracdo,
em dezembro de 1989, cujo contrato entrou em vigor em 1° de junho do ano seguinte (1990).
Assim permitia-se a entrada de descendentes de japoneses para trabalhar no Japdo, podendo
prolongar a estadia segundo o status de nascimento, isto é: visto de trés anos para 0 nipo-
brasileiro filho de imigrante japonés, denominado nissei e, de um ano para o nipo-brasileiro
neto de imigrante japonés, denominado de sansei. E também para os conjuges sem
ascendéncia japonesa, desde que legalmente casados com pessoas de origem japonesa. Todos
poderiam prolongar o tempo de permanéncia no Japao, conforme desejassem, por longo
periodo. Nesse fluxo migratorio, notoriamente conhecido por “fendmeno dekassegui” houve
novamente um empenho das politicas governamentais de ambos os Estados para que o

empreendimento tivesse éxito.

E conforme a socidloga Célia Sakurai (1999) usa o termo de “imigracdo tutelada” a
imigracdo japonesa ao Brasil, o termo se faz pertinente para o fluxo de nipo-brasileiros que

foram ao Japdo. Pois “tutelado” entende-Se como a existéncia em territorio brasileiro de

% O termo “abrasileiramento” se faz em referéncia as pessoas descendentes de japoneses que ao longo do tempo
deixaram em desuso certas atitudes comportamentais. Pessoas que quando comparadas aos imigrantes
japoneses agem de maneira perceptivelmente diferente, tais como: a comunicagdo prioritariamente em lingua
portuguesa, o frequente consumo de alimentos conforme as demais pessoas da sociedade nacional, 0 modo de
agir e pensar de pessoas urbanizadas, dentre outras atitudes que assemelham a qualquer outro individuo
procedente de outro grupo étnico-cultural que “inventa-se” cotidianamente no ser brasileiro.
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agéncias que recrutaram 0s migrantes; as propagandas que foram feitas pelos Orgaos
midiaticos; o financiamento para o transporte; o custeio para que o imigrante pudesse sair do
pais; a aquisicdo das documentacOes (passaporte, koseki tohon, visto...) e o estabelecimento
do migrante no pais de destino, os quais foram amparados por ambos o0s governos (Brasil e
Japdo) e os diversos agentes instituidos legalmente para que 0 processo migratorio tivesse
éxito. No Brasil, em meados da década de 1980, o pais atravessava 0 processo de
redemocratizacdo politica e, havia também uma acentuada inflacdo monetaria e desemprego
tal que reduzia as expectativas futuras para muitas pessoas da populacdo. Convenientemente,
o fluxo do ir e vir atendia os interesses de ambos 0s paises envolvidos, bem como, dos nipo-
brasileiros que buscavam por melhores dias em busca de riqueza material, para outros, a
expectativa por conhecer o Japdo e, também daqueles que buscavam alternativas de
rompimento familiar, os quais deixaram filhos e conjuges a propria sorte na sociedade de
partida. Nesse sentido, 0 movimento dekassegui envolveu profundamente a vida daqueles que
participaram desse fluxo migratério, de modo direto e/ou indireto.

Apbs 21 anos de regime militar no Brasil (1964-1985), os sucessivos planos
governamentais™® buscavam frear a constante desvalorizacdo monetéria. Todavia, as medidas
politicas usadas para conter a queda da moeda fracassavam e, consequentemente, aumentava
0 percentual de pessoas afetadas com a crise financeira. Com a volta do processo de
redemocratizacdo politica nos anos 80, a sociedade brasileira vivenciava a incbmoda presenca
da inflacdo e do desemprego. Em 1985, ap0s a eleicdo indireta feita pelo Colégio Eleitoral, os
civis Tancredo Neves e José Sarney tornaram-se Presidente e Vice-presidente da Republica,
respectivamente. Entretanto, Tancredo ndo péde assumir o cargo, vitimado por uma doenca e,

internado as vésperas de tomar posse, veio a falecer em abril daquele mesmo ano.

As experiéncias sofridas pelo “povo brasileiro” no periodo do Regime Militar (1964-
1985), no qual ficaram submetidos ao poder e a constante vigilancia das autoridades
governistas, fez com que o povo depositasse a confianca nas liderangas civis, bem como,
projetassem as expectativas no que o pais poderia vir a ser edificado nos anos vindouros. Os
discursos direcionavam aos propdsitos e conceitos de uma nagcdo mais justa e equanime, com

0 retorno participativo da populagdo. Nesse sentido, a pessoa vivenciava duas categorizagoes

10 Planos econdmicos implantados no periodo do Governo Sarney: Plano Cruzado, Plano Cruzado Il (Ministro
da Fazenda — Dilson Funaro); Plano Bresser (Ministro da Fazenda — Luis Carlos Bresser Pereira), e, o Plano
Verdo (Ministro da Fazenda — Mailson da Nébrega). No periodo do Governo de Fernando Collor de Mello:
Plano Collor (Ministra da Fazenda — Zélia Maria Cardoso de Melo).



36

historicas nesse periodo de transicdo politica ocorrida em meados da década de 1980 do
século XX, conforme mencionadas por Reinhart Koselleck (2006), isto ¢, no “espaco de
experiéncias” e “horizontes de expectativas”. Pode-se mencionar que aquele era um momento
particularmente intenso dessas temporalidades no Brasil. Pois, por duas décadas, o poder
politico esteve sob um regime militar e quando o candidato de oposi¢do vence o oponente da
situacdo, Paulo Salim Maluf, o presidente eleito esteve impossibilitado de assumir o cargo do
Executivo. O historiador Carlos Fico (1998, p.43) descreve o fatidico episodio desse modo:
“Tancredo Neves, lider oposicionista que reunia as esperancas de muitos brasileiros, morreu
sem tomar posse”. Segundo Fico (1998, p.43), o pais estava “mergulhado numa grande crise
econdmica”, e “uma nova fase se iniciava. Sem a tutela dos militares, o Brasil teria de se

reconstruir econdmica e politicamente”.

Se por um lado, a sociedade brasileira de fins do século XX atravessava um periodo de
crise socioecondmica, acentuado pela instabilidade financeira, por outro, o0 Japdo vivenciava
uma década de euforia econbmica, sem precedentes histéricos que assemelhasse a tamanha
prosperidade material. Diante desse “boom econdémico” a indUstria japonesa rapidamente
buscava por mdo de obra estrangeira para ocupar 0s postos de trabalho que eram recusados
pelos japoneses. Nesse contexto, vivendo arduamente as intempéries sociais e por falta de
expectativas futuras, um expressivo™ niimero de nipo-brasileiros saiu do Brasil para trabalhar
no arquipélago japonés. O deslocamento social ficou conhecido por movimento “dekassegui”,
ou seja, o termo refere-se a pessoa que deixa a terra natal em busca de trabalho temporario,

em outra regido. Conforme a socidloga Elisa Massae Sasaki (1998, p.01) aborda:

A palavra japonesa dekassegui significa trabalhar fora de casa. No Japéo,
referia-se aos trabalhadores que saiam temporariamente de suas regifes de
origem e iam em direcdo a outras mais desenvolvidas, sobretudo aqueles
provenientes do norte e nordeste do Jap&o, durante o rigoroso inverno que
interrompia suas producdes agricolas no campo. Este mesmo termo é, entéo,
utilizado aqui aos descendentes de japoneses ou nikkeis — refere-se a todos
os descendentes de japoneses nascidos fora do Japdo, ndo se restringindo
apenas aos brasileiros — que vdo trabalhar no Japdo, a principio
temporariamente, em busca de melhores ganhos salariais, executando
trabalhos de baixa qualificagdo, caracterizados pelos japoneses como “3K”-
Kitanai (sujo), Kiken (perigoso) e Kitsui (penoso) - que eram recusados por
eles.

11 Em 1985, havia 1.955 brasileiros que viviam no Japdo. No ano seguinte, 1986, saltou para 2.135 pessoas,
acréscimo de 9.20%. Em 1987, aumentou para 2.250 e, em 1988, saltou para 4.159 pessoas. No ano de 1989, a
presenca de dekasseguis brasileiros no Japdo era de 14.528, aumento de 249.31%. Em 2007, foi o0 ano em que
apresentou 0 maior nimero de brasileiros em territério japonés, com o total de 316.967. Entretanto, a partir de
2008, vem caindo o numero de cidaddos brasileiros na sociedade japonesa, que apresentou um nimero de
312.582 pessoas no ano de 2008 e 267.456 para 0 ano de 2009. Fonte: Ministério da Justica do Japéo.
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Do mesmo modo que Sasaki, os pesquisadores Beltrdo e Sugahara (2006, p.61-62)
dizem que: “no Brasil, a apropriagdo do termo ganhou contornos mais especificos, referindo-
se aos brasileiros de origem nipdnica e suas familias que emigram para o Japdo em busca de
trabalho — o chamado fenémeno dekassegui”. Nos anos iniciais da migracéo, conforme Sasaki
(1998) narra, havia uma conotagcdo pejorativa, pois o trabalho “3k” “era malvista pela
comunidade japonesa no Brasil”. E apesar de serem migrantes “em termos legais, eram
clandestinos ‘morais’, ndo anunciando para ninguém a sua ida ao Japdo como trabalhador
migrante”, conforme a propria socidloga destaca. Na sociedade japonesa, 0s japoneses viam
com estranhamento pessoas que compartilhavam a consanguinidade, mas que diferenciavam
culturalmente, pois muitos nipo-brasileiros ndo sabiam o idioma e costumes dos japoneses. O
ir trabalhar no Japdo também representava que eram pessoas que ndo foram bem sucedidas na
terra de partida, além de que executavam servicos que eram recusados pelos nativos. A
conotacao pejorativa foi se diluindo ao longo dos anos, ao menos, na comunidade japonesa no
Brasil. O “fendmeno dekassegui”, conforme Sasaki (1998) assinala, periodizou em trés

etapas, a saber:

12 — “meados da década de 80, quando comegou a se ter as primeiras noticias
da ida de dekasseguis brasileiros ao Japdo”;

a 2 etapa: “final da década de 80, inicio dos anos 90, momento em que
verificamos a clara massificacdo dessa populagdo migrante no Japédo e
também quando a reforma da lei de imigragéo japonesa foi promulgada”;

e a 3 — “meados da década de 90, quando se verifica uma maior
consolidagdo das redes sociais migratorias desse contingente no Japao”.

Ja para Naoto Higuchi (2004) apud Beltrdo e Sugahara (2009, p.7), classifica o
processo migratorio de dekasseguis brasileiros para o Japdo em quatro periodos, a saber: - 12
fase: “invisivel (inicio da década de 80)”, segundo o autor, realizada por isseys, isto &,
japoneses que residiam no Brasil, “fluentes na lingua e também possivelmente na escrita”. A
segunda fase (2%) — caracterizado pela “comodificac¢ao (segunda metade da década de 80)”, o
qual caracteriza com “a abertura de agéncias de recrutamento de nikkeys no Brasil”.

Conforme descrito por Beltrdo e Sugahara (2009, p.7):

O autor argumenta que em 1985 houve uma guinada qualitativa no processo
migratério com o primeiro antncio em um jornal brasileiro de oportunidades
de trabalho no Japdo — transformando o processo migratério em uma
commodity, disponivel no mercado e independente de um ‘capital social’ ou
econdbmico do postulante. A comodificacdo prescinde de redes sociais
ligando as regides receptoras e de origem. Além disso, com as agéncias de
recrutamento, os nikkeys iam para 0 Japao j& com um emprego — migracao
contratada, por oposicdo a migracdo especulativa (Molho, 1986) e com a
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possibilidade de ter a passagem financiada pelas agéncias, bem como ter
acesso a moradia da agéncia ou da empreiteira.

A terceira fase comecou com a “migracao dos sanseys (inicio da década de 90)”, pois
a partir da Reforma na Lei de Controle de Imigracdo em dezembro de 1989, cujo contrato
entrou em vigor em 1° de junho do ano seguinte (1990), os nipo-brasileiros deixaram de
“entrar pela porta lateral” e, puderam entrar “pela porta principal”. Conforme menciona
Higuchi (2004): “somente em 1990, a legisla¢do formaliza este tipo de migracdo temporaria e
concede também o acesso aos vistos renovaveis de longa permanéncia e ao mercado de
trabalho para sanseys e conjuges de nisseys e sanseys, desta vez pela porta principal”. E a 4% e
altima fase — a “recessdo e transformacdo do mercado de trabalho (ap6s 1993)”, segundo a
argumentacdo de Higuchi, ap6s a Reforma na Lei de Imigracdo, “segue-se a esta mudanga um

grande fluxo de nikkeys brasileiros”.

Com a migracdo dos dekasseguis nipo-brasileiros ao Japdo, repetia-se o fluxo em
massa de pessoas que se deslocam para outra regido em busca de trabalho, sonhos e
oportunidades, como fizeram os proprios imigrantes japoneses no inicio do século passado. A
principio, acreditava-se que o0s nipo-brasileiros seriam mais facilmente adaptaveis a sociedade
receptora por conta da consanguinidade da maioria dos migrantes, ou seja, por serem
descendentes de japoneses preservariam a cultura existente na sociedade hospedeira. Todavia,
0 contato com os nativos acabou mostrando o quanto isto seria dificil e reforcou a incémoda
ideia de “japonicidade” ou ‘“nihonjinron”, cuja apropriacdo por parte da sociedade ainda
estigmatiza muitos individuos e grupos (coreanos, ainus, burakumin e outros) que ha muito
tempo vivem no territério do Japdo. Afinal, as no¢des de japonicidade edificam um
imaginario de sociedade que marginalizam as minorias étnicas em suas relacfes cotidianas
com o grupo majoritario, ou aqueles que aderem ao pensamento de homogeneidade étnico-
cultural. Sasaki (2009, p. 165-166) destaca que:

Diante da insisténcia na ideia de homogeneidade da sociedade japonesa,
tem-se negligenciado a heterogeneidade cada vez mais visivel no periodo
atual. A partir dos meados dos anos 80, o discurso politico e ideol6gico dos
grupos conservadores e influentes passou a ressaltar a homogeneidade e
singularidade cultural nipbnica para justificar o sucesso econdémico que fez
do Japdo um dos principais atores no cenario internacional.

O debate da relacdo do “Eu” com o “Outro” vém de longa data, porém partiremos da
narrativa que Sasaki (2009) traz em relacdo a obra: “O Crisantemo e¢ a Espada”, da

antropdloga norte-americana Ruth Benedict que notoriamente foi divulgada para o Ocidente
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apos o periodo da Il Grande Guerra na tentativa de compreender o Japdo e 0s japoneses.
Segundo posto, o Japdo é caracterizado como uma (2009, p.148) “sociedade coletivista, (em
oposicao a ‘sociedade individualista ocidental’) e como uma ‘cultura da vergonha’ (em
oposicao a ‘cultura da culpa ocidental’)”. Esse olhar paradoxal, de modo contraditorio,
conforme o titulo da obra sugere foi edificado para definir o japonés, a partir de uma
perspectiva norte-americana. Ainda segundo Benedict apud Sasaki (2009, p.150): “os
japoneses sdo tanto agressivos quanto ndo agressivos; militares e estéticos; insolentes e
polidos; rigidos mas adaptaveis; submissos e ressentidos; leais e traicoeiros; bravos e timidos;
conservadores e receptivos para o novo”. Sem procurar a presungdo de uma conceituagéo
definitiva, pois a mesma suscita tantos debates, observa-se que muitas das praticas de relacbes
sociais e culturais do povo japonés foram edificadas por séculos em sua historicidade, o qual
se pressupde a pertenca em uma sociedade de hierarquizacdo vertical, onde cada um ocupa o
seu lugar e no qual se justifica a relacdo diante do outro. Os valores “tradicionais” dos
japoneses da ala conservadora entraram em colisdo as ideias dos pensadores esclarecidos da
Franca. A partir da influéncia dos ideais franceses, conforme mencdo do historiador Eric
Hobsbawm (1977), tem-se a concepcdo de homem moderno caracterizado pela relacdo de
igualdade e liberdade das pessoas, em uma configuracdo de sociedade horizontalizada, que
negligencia os valores aristocraticos e possibilitam certa mobilidade social. Considerando as
percepcdes que individuo e distintas sociedades tém em suas relagdes sociais, trazemos uma
reflexdo que existia na sociedade europeia, que Georg Simmel (2005 [1903], p.589) chamou a
atencdo: “O século XVIII encontrou o individuo em liga¢des violentadoras, que se tornaram
sem sentido, de tipo politico e agréario, corporativo e religioso — limita¢cdes que coagiam 0s
homens como que a uma forma ndo natural ¢ a desigualdades ha muito injustas”. Diante
desse contexto, de pessoas vivendo de modo desigual, surgiu o “clamor por liberdade e
igualdade”, os quais desejavam a “completa liberdade de movimento do individuo em todas
as relagOes sociais e espirituais, [...], tal como a natureza o teria semeado em todos e a
sociedade e a historia o teria apenas deformado” (Simmel, 2005 [1903], p.589). Para Simmel,
com a divisdo econdmica do trabalho, (p.589) “a ideia de que os individuos, libertos das
ligagBes histdricas, querem entdo também se distinguir uns dos outros. Agora o suporte de seu
valor ndo ¢ mais o ‘homem universal’ em cada singular, mas sim precisamente a unicidade e
incomparabilidade qualitativas”. Na busca, ao menos no imaginario da elite politica japonesa,
0s nipo-brasileiros manteriam a unicidade conforme os valores téo “preservados” e difundidos
pela ala conservadora. Nessa hipotética presung¢ao de manutengao cultural do “povo japonés”,

configurados pela ideia de homogeneidade étnica e suposta perpetuacdo de semelhantes
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tradigdes, havia a expectativa de atitudes comportamentais na entrada dos brasileiros para que
essas pessoas pudessem agir, pensar e conviver conforme os nativos. Assim posto, pode-se
pensar em uma malsucedida “invengdo das tradi¢des” (Hobsbawm, 1997). Constata-se isso
porque apesar dos dekasseguis brasileiros possuirem a prerrogativa da ancestralidade étnica,
ndo houve uma tranquila e efetiva insercdo social. A primeira dificuldade entre os brasileiros
descendentes de japoneses em relacdo aos nativos esteve na impossibilidade de se comunicar,
pois ndo eram todos 0s emigrantes que tinham o dominio e o conhecimento da lingua

japonesa.

Isso é bem evidenciado numa pesquisa efetuada por Beltrdo e Sugahara (2009) com os
nipo-brasileiros que haviam trabalhado no Japao e que “se encontravam no Brasil em janeiro
de 2004”, no qual um dos topicos consistiu em colher informacBes a respeito do

conhecimento da lingua japonesa:

Tabela 1 — Conhecimento da lingua japonesa (fala, entende, 1€ ou escreve) segundo género
dos dekasseguis retornados.

Homens Mulheres

Fala Entende Lé Escreve Fala Entende Lé Escreve

Nada 6,3% 4,4% 27,5% 34,8% 6,9% 4,1% 25,1% 29,6%
Pouco 38,8% 32,5% 46,0% 41,8% 41,2% 31,3% 49,6% 47,6%
Regular 32,4% 38,3% 13,2% 11,6% 34,4% 42,4% 18,2% 16,5%
Bem 18,6% 21,7%  6,0% 4,6% 16,1% 20,6%  3,9% 3,1%

Nao 3.9% 30% 7.2% 74%  1.4% 16% 3.1% 3.3%
respondeu

Fonte: IBGE In: Beltrdo Kaiz6 I. Reintegracdo? Trabalhadores que retornaram ao Brasil apés trabalharem no
Japéo.

Segundo os autores (2009) foram entrevistados “400 pessoas no Parana (150 na regido
metropolitana de Curitiba, 100 em Maringa e 150 em Londrina), 720 em S&o Paulo (400 na
regido metropolitana de S8o Paulo e 80 em cada uma das cidades: Sdo José dos Campos,
Aragatuba, Sorocaba e Campinas)”. E também com “100 pessoas na regido metropolitana de
Belém do Para e 100 em Campo Grande/Mato Grosso do Sul”. Ao considerarmos o tépico em
que os retornados responderam que falavam e entendiam bem o idioma, houve um indice de
20% para 0s homens e em torno de 18% para as mulheres, considerando a média ponderada,
mostrando que mesmo apos uma estadia de cinco anos no Japdo, em 1995, a comunicacao
ainda era uma fronteira a ser superada. Esta analise também se corrobora com a narrativa de
Fabio Hirano (2008), que veremos mais adiante sobre o conhecimento do idioma japonés por

parte dos dekasseguis procedentes da cidade de Maringa.
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Porém, convivendo ao longo dos anos, a comunidade nipo-brasileira apropriou-se em
certa medida da lingua japonesa, e nesse “jogo de negociagdo identitaria”, incorporou diversas
palavras da lingua portuguesa. Assim, inventou-se um linguajar hibrido, proprio e inteligivel
para 0s nipo-brasileiros que viviam no Japdo. Na edicdo de 18 de maio de 2002 o jornal
International Press abordou o seguinte tema no caderno C - “Dekassegués na boca do povo”.
Em uma das matérias, a autora Marly Higashi (IPC, 2002) aponta o uso do gerundio da lingua
portuguesa que os brasileiros mesclaram a lingua japonesa e, assim inventaram e deram um
novo sentido as palavras. O vocabulo gambaré, cujo significado tem de esforcar-se, tornou-se
gambateando (esforcando-se) e, kensa, de averiguar, e/ou checar, passou a kensando
(checando). Conforme Higashi (IPC, 2002), “muitas dessas saladas linguisticas, ou
neologismos, nasceram naturalmente, com a urgéncia da comunicagdo”. E, Higashi (IPC,
2002) aponta que ao entrevistar alguns brasileiros, esses disseram que “a longa permanéncia
no Japédo faz esquecer algumas palavras em portugués. Na hora do socorro, acaba vindo o

substituto japonés e a gente faz a mistura que acaba agradando”.

Outro autor que escreveu no mesmo caderno e que também assinalou as invencdes
linguisticas foi Eder Hashizume (IPC, 2002), o qual trouxe a seguinte matéria: “Mistura de
idiomas € costume entre brasileiros”. Hashizume (IPC, 2002) ao entrevistar uma professora

que atende o publico nipo-brasileiro no Japdo, averiguou que:

Mesmo numa escola brasileira é possivel encontrar adaptacdes entre as duas
linguas. Para algumas criangas brasileiras, que ndo conseguem distinguir ‘r’
do ‘I’, falar ‘problema’ da maneira correta se torna dificil. Entretanto,
guando ela fala mondai tudo se torna facil. Casos do género sdo encontrados
em criancas, jovens e até em adultos que vivem no Japéo.

Essa invencédo de palavras para se comunicar com 0s demais integrantes de um mesmo
grupo étnico-cultural mostra a pertinéncia da obra Marxismo e literatura, de Raymond
Willians (1997, p.51), cujo apontamento diz que “el lenguage es la articulacion de esta
experiéncia activa y cambiante; una presencia social dinamica y articulada dentro del mundo”.
Nesse sentido, as articulacbes empreendidas pelas pessoas para descrever 0 universo
simbolico vivenciado, aponta as construgdes culturais como uma necessidade individual e
coletiva para se viver em comunidade. Conforme Willians (1997, p.30): “La nocion originaria
del ‘hombre que produce su propria historia’ recibié un nuevo contenido fundamental a través
de este énfasis puesto sobre el ‘hombre que se hace a si mismo’ mediante la produccion de sus

propios médios de vida”.
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Outra situagdo complexa do processo de inser¢do do imigrante no Japdo que se tem
divulgado constantemente pela midia japonesa e, reproduzido por meios de comunicacdo
direcionados para as comunidades étnicas naquele pais e repercutido além das fronteiras, a
nivel global, refere-se ao alto indice de criminalidade que ocorre com o0s estrangeiros
presentes na sociedade japonesa. E pelas inerentes dificuldades de adaptacdo que todo grupo
depara ao se deslocar para outros lugares distantes de sua terra natal, fizeram com que muitos
migrantes brasileiros acabassem detidos por “desrespeitarem o Codigo Penal”. A Sec¢édo 28-12
de Justica e Policia do governo japonés™® aponta os altos indices de infrages cometidas por
estrangeiros. Entretanto, no que se refere a criminalizagdo no processo de migragdo é
necessario se levar em consideracdo algumas questfes: existe uma presenca significativa de
imigrantes (iranianos, chineses, coreanos, e muitos outros que entraram no pais com o Vvisto
de turismo e por |4 permaneceram), que transitam no territorio japonés clandestinamente,

ilegalmente, além de outros que cumprem as penas impostas pela Justica japonesa.

Nesse contexto, tem que se analisar duas diferencas importantes neste processo de
criminalizagdo: a primeira ¢ os “imigrantes que delinqiiem” e a segunda os “delinqlientes que
viajam”, e neste ultimo a condi¢do de estar irregularmente num pais ja possibilita sua
delinquéncia, conforme PAvoa Neto (2005). Para esse autor (idem, p.304), a pressuposicdo da
imagem dada ao imigrante criminoso, “[...] aponta principalmente para os delitos cometidos
por imigrantes (ou estrangeiros,...) e ndo para as agressdes xendfobas, falta de obediéncia a
legislacdo trabalhista, exploracdo por mafias da migracdo... nas quais o imigrante encontra-se
também na posicdo de vitima”. NO que concerne aos atos e agdes que envolveram o0s
imigrantes procedentes da América Latina, esses noticiarios foram continuamente divulgados
pela imprensa jornalistica, direcionada para a comunidade brasileira® e, hispanica. Desse
modo, grande parte dos imaginarios edificados na era globalizada surge a partir da
propagacdo dos meios midiaticos, naquilo que Edward Said (1999, p.354) aponta em sua
obra: “Cultura e Imperialismo”, na ideia de “fabricar o consenso”, conforme mengédo de Noam

Chomski. O dekassegui nipo-brasileiro ao inserir junto a sociedade japonesa, apesar de nao ter

12 Fonte: Statistical Yearbook 2010 — Disponivel em: <http://www.stat.go.jp/english/data/chouki/28.htm>.
Acessado em 02 de marc¢o de 2012.

13 Disponivel em: <http://www.ipcdigital.com/br>. Acessado em 03 de margo de 2012. Atualmente, somente
ha disponibilidade do periédico por meio digital. Outra publicagdo que ndo se encontra disponivel e estava
presente na comunidade brasileira foi o Jornal Tudo Bem, da Editora JBC, além de outras mais. Em relagdo as
violagBes ao Codigo Penal, a pagina digital da Folha de Sdo Paulo do dia 27 de fevereiro de 2012, trouxe o
seguinte titulo: “Brasileiros deixam topo de criminalidade estrangeira no Japao”, ranking liderado durante a
década de 2001 a 2010. Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/bbc/1053922-brasileiros-deixam-topo-
do-ranking-de-criminalidade-estrangeira-no-japao.shtml>. Acessado em 03 de mar¢o de 2012.
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sido visto como “imigrante criminoso”, a imagem do (eu/nds) que vai se construindo diante

do outro (japoneses) denota também o estigma de estrangeiro — gaijin/outsider.

A dificil adaptacdo de muitos nipo-brasileiros em relacdo a “cultura japonesa” mostra
gue muitos emigrantes edificaram todo um universo simbdlico que os distanciaram dos
habitos e costumes dos imigrantes que vieram ao Brasil. Além do tempo histérico,
poderiamos conjecturar que foram as consequéncias impostas pela politica de Vargas na
proibicdo do aprendizado da lingua japonesa e na obrigatoriedade de estudar em lingua
portuguesa. A convivéncia dos descendentes de japoneses junto a sociedade brasileira, ao
longo do tempo, resultou na construgdo de diversos signos linguisticos, modos
comportamentais e praticas ambiguas que davam a imagem de um individuo hibridizado, do
brasileiro/japonés. O antrop6logo Darcy Ribeiro (2006, p.400-401) chama atencdo a esta
imagem identitaria do nissei:

J4, agora, a imagem do brasileiro, figurada pelo gringo ou pelo nissei, ndo se
confunde com as populagdes marginalizadas, nem com a oligarquia
latifundiaria, mas com as populagdes urbanas de vida moderna e
progressista, em que eles se confundem como trabalhadores.
Simultaneamente, persuadiram-se de que ja ndo pertencem ao mundo

cultural de seus antepassados, porquanto este também mudou, tornando
irreal qualquer identificacéo étnica ndo brasileira.

Apesar da semelhanca fisica de muitos dekasseguis brasileiros com 0s nativos
japoneses, os costumes e modos de agir evidentemente eram diferentes. Ao migrar, alguns dos
nipo-brasileiros descobrem ser brasileiro e, diante de outras pessoas a necessidade de
demonstrar a “brasilidade”, do qual falaremos mais adiante. Cabe ressaltar que os dekasseguis
brasileiros foram (sdo) migrantes documentados. Pois desde que o Governo japonés
sancionou a Reforma na Lei de Controle de Imigragdo em dezembro de 1989, cujo contrato
entrou em vigor em 1° de junho do ano seguinte (1990), permitiu oficialmente o ingresso do
nipo-brasileiro para trabalhar em territério japonés, sem exigir a prerrogativa de 'qualificacdo
profissional’. A concessdo do beneficio dava o direito de visto pelo prazo de trés anos aos
nipo-brasileiros de segunda geracdo, denominados nisseis e, de um ano para os de terceira
geragdo, chamados de sanseis. A diplomata Maria Edileuza Reis (2002, p.68-69) menciona
que “a nova lei estabeleceu a categoria de residentes por longo periodo”, e, a estadia poderia
ser prorrogada por igual periodo. Diante disso, 0 migrante brasileiro poderia usufruir os

mesmaos direitos que 0s japoneses, exceto os relacionados aos direitos eleitorais.
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Entretanto, compreender as motivagdes politicas que desencadearam as reformas na
legislacdo € bastante complexo. Edileuza Reis (2002, p.69) observa que “varios autores
sugerem que a decisdo tenha sido influenciada pelo lobby de parlamentares (brasileiros) de
origem japonesa”, que frequentemente visitavam diversas reparticbes governamentais em
Téquio, a fim de solicitar a concessdo do visto de longa duracdo aos nipo-brasileiros, e,

concomitantemente, para que o pais pudesse abrir as “portas” aos nikkeis.

No Japdo, a ideia teve amparo por alguns membros do comité do Partido Liberal
Democrata (PLD) que ao estudar a questdo dos trabalhadores estrangeiros no Japdo, teriam
concluido que a medida (REIS, 2002, p.70), “a um s6 tempo, asseguraria a preservacdo da
‘Japaneseness' da sociedade niponica e supriria a caréncia de trabalhadores”. Outra
justificativa alegada pelos parlamentares, segundo Edileuza Reis aponta (2002, p. 71) seria a
“proximidade maior pela parte japonesa com a comunidade de origem nipOnica brasileira do
que com nikkei de outros paises latino-americanos”. Pois, naquele periodo, (2002, p.71) “do
total de 2,5 milhdes de nikkei em todo o0 mundo, cerca de um milh&o e meio se encontrava no
Brasil”. Para atender a falta de mdo de obra nas empresas niponicas, o Estado japonés
estendeu oficialmente o visto de estadia para 0s nipo-brasileiros e conjuges que quisessem
residir e trabalhar no Arquipélago, desde que previamente comprovassem a consanguinidade
nipdnica por meio do Koseki Tohon (certiddo que comprova a ascendéncia japonesa), obtido
nas municipalidades provinciais do Japéo.

No Brasil, para referendar o acordo entre os Estados Nacionais, houve o Projeto de Lei
n® 2460/1991' do entéo deputado federal/SP Diogo Nomura para retificar a redago do artigo
206, do Decreto-Lei n° 2848, de 07 de dezembro de 1940%. Segundo o Cédigo Penal: “Dos
crimes contra a organizacao do trabalho”, o artigo descrevia crime o “Aliciamento para o fim

de emigracdo”, conforme dizia:

Art. 206. Aliciar trabalhadores, para o fim de emigracao.
Pena — detencéo, de um a trés anos, e multa, de um a dez contos de réis.

Com a nova redacao do artigo 206 do Decreto-Lei n°® 2848:

14 Disponivel em: <http://www.camara.gov.br/internet/sileg/Prop_lista.asp? Autor=440141&L imite=N>.
Acessado em: 28/01/2012.

15 Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Decreto-Lei/Del2848.htm#art206>.

Acessado em: 28/01/2012.
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Art. 206 — Recrutar trabalhadores, mediante fraude, com o fim de leva-los
para territorio estrangeiro.
Pena — detencdo, de 1 (um) a 3 (trés) anos e multa.

No dia 15 de julho de 1993, o Presidente da RepuUblica Itamar Franco sancionou a Lei
Ordinaria de n°® 8683, cuja propositura permitia ao cidadao o direito de trabalhar em territério
estrangeiro. Nesse sentido, no reconhecimento de evasdo de pessoas, o Estado toma para si a
administracdo e fiscalizacdo do processo migratorio. Essas medidas politicas verificadas em
ambos os paises, configuraram-se novamente na chamada “migragdo tutelada”, conforme
Célia Sakurai (1999) qualificou a imigracdo japonesa ao Brasil. Pois tutelada entende-se
como uma rede de agentes que inicia o recrutamento “desde o seu local de origem — aldeia,
cidade - até o destino final”. Para Sakurai (1999, p.221) “é preciso lembrar que as companhias
de imigragdo japonesas que trazem imigrantes para o Brasil sdo empresas privadas
fiscalizadas pelo Ministério das Relacdes Exteriores. Sdo elas que cuidam da propaganda,
selegdo, transporte e instalagio dos imigrantes”. No caso da migracdo de dekasseguis
brasileiros, averigua-se que diversas agéncias foram instaladas em territério brasileiro para
recrutar os nipo-brasileiros para as empreiteiras e/ou empresas japonesas. O recrutamento
inicia com anuncios nos 6rgdos midiaticos (jornais, internet, revistas), posteriormente ha a
selecdo desses trabalhadores (segundo género, oferta salarial, faixa etaria, capacidade de
compreensdo da lingua japonesa, etc...), conforme a necessidade de mado de obra das
empresas, geralmente no ramo automobilistico, eletrdnico, alimenticio e outros, além de
disponibilizar o financiamento da passagem aérea e providenciar acomodacdo dos migrantes

no pais de destino.

Desse modo, as agéncias privadas atuam com anuéncia das autoridades de ambos os
paises, 0s quais fiscalizam e apontam mais fidedignamente a saida e entrada de pessoas entre
as fronteiras alfandegéarias. Conforme se pode conhecer, ha uma presenca significativa de
brasileiros no exterior, em muitos paises sem, contudo, um apontamento mais detalhado de
quantificacdo e perfil deles. O fluxo migratério tem para os Estados envolvidos a dupla
vantagem: menor tensdo social e origem de fonte de capital, gerados com as remessas

enviadas pelos trabalhadores desterritorializados.

Na edicdo do International Press do dia 15 de marco de 2003, o jornal publicou na
pagina C3 que os brasileiros haviam enviado no ano anterior, em 2002, o valor de US$ 4,6
bilnGes de dolares norte-americanos para o Brasil, conforme levantamento do Fundo

Multilateral de Investimentos (Fomin, sigla em espanhol) do Banco Interamericano de
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Desenvolvimento (BID). Em 08 de agosto de 2006, o mesmo veiculo de comunicagdo
informou que no ano de 2004 o Brasil recebera US$ 2,2 bilhdes de ddlares provenientes dos
brasileiros que estavam no Japéo, enquanto US$ 1,9 bilh&o foi recebido dos que moravam nos
EUA. No dia 23 de novembro de 2006, o jornal International Press Corporation trazia a
seguinte matéria: “Remessas continuam impulsionando economia”. Do total de brasileiros que
estavam no exterior naquele ano, estimavam que o valor enviado até o final do ano chegaria a
US$ 7 bilhdes em remessas para o Brasil. Desse montante, segundo dados do Banco
Interamericano de Desenvolvimento (BID), os dekasseguis seriam responsaveis por US$ 2,6
bilhGes, um aumento de 15% maior que do ano anterior, quando o valor atingiu US$ 2,2
bilhdes. O jornal menciona que o indice brasileiro “é o maior da América do Sul, mas fica
muito aquém do mexicano, por exemplo, que chega a US$ 20 bilhdes”. Em relagdo ao Estado

do Parana, o jornal mencionou que:

Segundo estimativas de especialistas baseadas no montante enviado no ano
passado, os cerca de 70 mil dekasseguis vindos do Parana, por exemplo,
foram responsaveis por uma injecdo de nada menos que US$ 650 milhdes
em 2005 naquele estado. Para as regides de Maringd e Londrina foram
enviados cerca de US$ 130 milhdes e US$ 260 milhGes, respectivamente. Ja
Curitiba ficou com US$ 260 milhdes.

Em outra publicagdo do mesmo jornal IPC, do dia 08 de outubro de 2009, tinha o
seguinte tema: “Forte entrada de do6lares no Brasil valoriza o real”. Essa referéncia a respeito
do fluxo cambial descrevia que “de acordo com os dados do Banco Central, o fluxo financeiro
positivo de US$ 4,590 bilhdes foi suficiente para compensar o resultado comercial negativo
de US$ 3,225 bilhdes”. E que do més de janeiro até outubro desse mesmo ano, “o fluxo
cambial é positivo em US$ 9,682 bilhGes, contra os US$ 17,719 bilhGes registrados no
mesmo periodo de 2008”. No ano de 2010, o Chefe do Gabinete da Subsecretaria-Geral das
Comunidades Brasileiras no Exterior do Ministério das Rela¢Ges Exteriores, Rodrigo Amaral
de Souza (2010, p.29), ao proferir palestra nas dependéncias do CIATE, em S&o Paulo, disse
que “segundo dados do Banco Central, no periodo de 2000 a 2006 os brasileiros no Japao

enviaram anualmente ao Brasil aproximadamente 2 bilhdes de dolares”.

Esse dinheiro enviado pelos dekasseguis brasileiros mostra uma das reais razfes que
levou milhares de pessoas a trabalhar no Japdo. Entretanto, averigua-se também que muitos
dos migrantes que transitam intercontinentalmente agem deliberadamente com o intuito de
abandonar o relacionamento “familiar”, vivenciado anteriormente. Nesse sentido, algumas

pessoas alegam que o motivo da migracgdo foi a busca por trabalho. Constata-se isso porque
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muitos ndo tomam uma decisdo publica de rompimento formal com o (a) companheiro (a) e,
para melhor conveniéncia social diante dos familiares e amigos, abandonam filhos e conjuges
a propria sorte. Ao longo dos anos, esses imigrantes “perderam” contato com os familiares do
Brasil e tornaram-se invisiveis sociais, isto é, cortaram o elo afetivo com pessoas que se

relacionavam, as quais ficaram sem saber do paradeiro do pai ou mae evadido (a).

No Brasil, uma das medidas tomadas por pessoas que se sentiram prejudicadas em
relacdo ao abandono foi no sentido de criar uma Associacdo das Familias Abandonadas por
Dekasseguis — AfadBrasil. No dia quatorze de abril de 2010, houve uma Audiéncia Publica no
Plenario n° 07, da ala senador Alexandre Costa, do Senado Federal para “discutir a situacéo
das familias abandonadas por uma parcela dos chamados dekasseguis”. Conforme publicado
no Diario do Senado Federal em maio de 2010, o presidente da AfadBrasil, Djalma Straube,
diz que ha mais de 300 familias cadastradas e, relata sua propria experiéncia vivenciada: “E
eu sou um dos casos, que a minha esposa me deixou aqui no Brasil, com uma crianga, com
duas meninas, uma de um ano e a outra de cinco anos na época”.'® Outro caso foi de
Aparecida Margarete dos Santos Kayaki, que contou que o companheiro abandonou-a junto
com os filhos, Felipe e Nathen, em 1995. Aparecida relatou ainda que ao ficar desamparada,

sofreu muitas humilhacGes.

Nessa época, foi muito dificil, a gente teve ajuda de alguns amigos, meu pai
gue sempre me ajudou e voltei para a casa do meu pai, comecei a trabalhar
na feira, fazer faxinas para sustentar os meus filhos. Depois de algum tempo,
consegui um emprego registrado, de faxina também, por coincidéncia, na
prépria CPTM, onde ele era chefe de estacdo, eu fui trabalhar como
faxineira. Sofri muitas humilhagdes, piadinhas, né, “Ah, o Kayaki foi para o
Japdo e te largou?”, desse tipo. Mesmo depois que eu voltei trabalhando, a
gente ainda passou por muitas dificuldades.

Quando ocorrem deslocamentos de pessoas, muitas familias ficam desestruturadas,
fragmentadas e, de novas familias que sdo formadas no pais de destino. Ao longo do tempo o
movimento transnacional de brasileiros para o Japdo tornou-se dindmico e continuo por
diversas razbes que fogem de alguns modelos narrativos que generalizam os fluxos

migratorios e, determinam enfaticamente as causas devido as crises econdmicas, outras por

16 Familias abandonadas por uma parcela dos chamados dekasseguis. Disponivel em:
<http://www.senado.gov.br/publicacoes/diarios/pdf/sf/2010/05/03052010/suplemento/00888.pdf>. Acessado em:
29/07/2012. Ver também: Os Dekasseguis e a Luta das Familias Abandonadas. Disponivel em:
<http://www.uniblog.com.br/djalmastraube/448838/0s-dekasseguis-e-a-luta-das-familias-abandonadas.html>.
Acessado em: 29/07/2012.
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perseguicOes politicas, ideologias religiosas de um grupo majoritario que impde perseguicdes

as minorias confessionais e, daquelas motivadas por catastrofes naturais.

Pois a justificativa de que pessoas se deslocam de um lugar para outro, principalmente
por questdes econémicas, compartilha ao pensamento do historiador Herbert S. Klein (2000),
que aponta na teoria do push-pull os fatores de expulsdo e atragcdo, conforme o artigo:
“migracdo internacional na histoéria das Américas”, cujo autor (p.13) relata: “Para comegar,
deve-se dizer que a maioria dos migrantes nao desejam abandonar suas casas nem suas
comunidades. Se pudessem escolher, todos — com excec¢do dos poucos que anseiam por
mudancgas e aventuras — permaneceriam em seu locais de origem”. Porém, como discutido
anteriormente, qual seria o “local de origem” do nikkei migrante? Para tal objetivo e melhor
compreensdo, pretendemos relatar o perfil e as caracteristicas desses migrantes paranaenses

no proximo capitulo.

2 ALGUNS PERFIS DOS NIPO-BRASILEIROS DO ESTADO DO PARANA

Nesse capitulo abordaremos o perfil dos migrantes paranaenses que foram ao Japéo,
apontando as atividades econdmicas em que 0s nipo-brasileiros do Estado do Parana estavam
inseridos, as opcdes religiosas, o grau de letramento e o nivel de escolaridade formal,
conforme os Censos dos anos de 1980, 1991 e 2000. No topico subsequente deste capitulo,
abordaremos o perfil tracado pela imprensa sobre a imagem do brasileiro e os signos que dédo
sentido de entrelagcamento cultural entre Brasil e Japdo por causa das comemoracfes do
Centenario da Imigracéo japonesa. E na terceira parte abordarei minha experiéncia dos anos
vividos no Japdo, uma descricdo das lembrancas que me acompanham até os dias atuais. Cabe
lembrar que o ponto central desta pesquisa estd em compreender de que maneira se
processaram 0s “estranhamentos” dos nipo-brasileiros procedentes do Estado do Parana que
participaram do fluxo migratorio entre Brasil e Japdo, movimento do qual participei

diretamente.

Para abordar o perfil dos imigrantes torna-se imprescindivel discutir a questdo das
identificacOes culturais, uma vez que eles ndo apenas compdem um conjunto de referenciais
para se autodefinirem, como também s&o constituidos por outros tantos referenciais por parte

da sociedade receptora que busca de algum modo compreendé-los a partir de suas préprias
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categorizacOes. E, para uma melhor compreensdo disso, podemos aproveitar as reflexdes de
Manuel Castells (1999, p.22), para quem “identidade” é “a fonte de significado e experiéncia
de um povo”. Ao referir-se a0 povo, ou a atores sociais, Castells (1999, p.22) diz que entende
a identidade “em um processo de construcéo e significado embasado em atributo cultural*’, ou
ainda um conjunto de atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual(ais) prevalece(m) sobre
outras fontes de significado”. Igualmente, para um individuo qualquer, bem como para um
“ator coletivo, pode haver identidades multiplas”. Todavia, como o proprio autor destaca,
(p.22) “essa pluralidade é fonte de tensao e contradi¢do tanto na auto-representacdo quanto na
acdo social”. A partir do conceito de identidade compreendido como uma elaboracéo cultural
a partir de relagdes sociais cabe lembrar-se das fontes dos quais abastecem de informacoes
para que a identidade se possa constituir como tal. Para Manuel Castells (1999, p.23) “vale-se
da matéria-prima fornecida pela historia, geografia, biologia, instituicdes produtivas e
reprodutivas, pela memoria coletiva e por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e
revelagdes de cunho religioso”. E nesse contexto, determinado por relagdes de poder, o autor

propde distingui-los em trés formas e origens de construcdo de identidades:

A primeira se refere as sociedades civis em seu conjunto de organizacdes e
instituicOes; a segunda seria o surgimento coletivo de resisténcia face as opressdes; e a
terceira posta quando os atores sociais constroem e redefinem significados a partir de suas
experiéncias. Os trés modos mencionados por Castells (1999, p.24) assim:

. Identidade legitimadora: introduzida pelas instituices dominantes da
sociedade no intuito de expandir e racionalizar sua dominacdo em relagdo aos atores
sociais.

. Identidade de resisténcia: criada por atores que se encontram em
posi¢cdes/condicBes desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela I6gica da dominacgéo,

17 Para o conceito de cultura, apropriaremos da concepcéo historica dada por Raymond Willians (2000), o qual
dedica um capitulo (p.21-31) em seu livro: “Marxismo y literatura” para descrever sobre o conceito e as
modifica¢des de seu significado ao longo do tempo. Para Willians, o conceito até o século XVIII significava uma
atividade, a cultura de algo, da terra, em geral animais e produtos agricolas. A partir do final desse mesmo século
0 termo passou a ser associado com a ideia de “civilizagdo”, que pressupunha uma concep¢do de estado
ordenado, realizado, educado, civilizado e desenvolvido que podia contrastar com a “barbarie”. Assim, a ideia de
“civiliza¢do e cultura” passou a se correlacionar como estagio do desenvolvimento humano, dos homens que
produzem a sua propria histdria no uso e por meio da razdo. No entanto, houve criticas & ideia de civilizacdo, a
partir de Rousseau e através de todo o movimento romantico. Desde entdo, cultura teve um sentido alternativo,
considerado como um processo de desenvolvimento “interior”. O primeiro efeito que resultou desta alternativa
foi associar a cultura com a religido, a arte, a familia e a vida pessoal, como algo distinto e ativamente oposto a
civilizagdo, a sociedade em seu novo sentido abstrato e geral. Todavia, deve se atentar a cultura como um
processo social constitutivo criador de “estilos de vida”, especificos e diferentes posta em um processo social
material. Esse sentido pratico frequentemente fora substituido por um universalismo abstrato e unilateral. O
significado alternativo do conceito de cultura, que definia a vida “intelectual” e as “artes”, ficou também
comprometido por seu aparente reducionismo a um status superestrutural, o qual eliminava suas essenciais
conexdes com a sociedade e a historia.
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construindo, assim, trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em
principios diferentes dos que permeiam as instituicdes da sociedade, ou mesmo
opostos a estes Ultimos.

. Identidade de projeto: quando os atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo
de material cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de
redefinir sua posicdo na sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformacéo de toda a
estrutura social.

Dessas referéncias mencionadas, observa-se que a identidade do dekassegui nipo-
brasileiro permeia nas trés esferas, pois usa da legitimadora para que possa demonstrar a
origem, o qual traz a ambigua pertenca as nacionalidades “nipo-brasileira”, para defini-los
identitariamente. No entanto, ao inserir na sociedade japonesa, o dekassegui descobre-se que é
brasileiro, gaijin como outros estrangeiros. Para driblar a estigmatizacdo, a0 menos em seu
imaginario, frequentemente afirma que o brasileiro trabalha melhor, é mais esperto, como
veremos mais adiante com os depoimentos dos entrevistados. E, a referéncia da “identidade
de projeto” posta por Castells, podemos ver no uso de vestuarios (jeans) que 0s nipo-
brasileiros levaram do Brasil, ou compraram por |4, para representar um imaginario de
identificacdo. Essas atitudes e meios simbolicos representados pelo migrante dekassegui
abordaremos no topico - o Japdo e as memorias dos imigrantes brasileiros, o qual propde

refletir acerca do que levaram e o que trouxeram na bagagem.

A representacdo de si proprio, da imagem perante o outro, o nds e eles, ou do outro em
relacdo ao eu (nos), traz uma questao pertinente, o debate sobre “0 poder simbolico”, do qual
Pierre Bourdieu (1989) destaca. Bem mais que um processo de transicdo, averigua-se o poder
da instituicdo quando essa confere legitimidade a alguém. Bourdieu (1989) chama a atencdo a
ideia de regido, essa concepcdo ndo como uma realidade natural, mas fruto de uma diviséo
estabelecida do mundo social por um ato de autoridade. O autor ainda lembra que embora a
regido ndo seja uma realidade natural, ndo se pode negligenciar que para delimita-los existem
critérios, conforme a (lingua, habitat, terras, etc...) e 0 mais importante ao fazer a delimitacéo,
o alcance e eficéacia do poder atribuido. Segundo Bourdieu (1989, p.114): “esse acto de direito
que consiste em afirmar com autoridade uma verdade que tem forca de lei é um acto de
conhecimento, a qual, por estar firmado, como todo o poder simbdlico, no reconhecimento,
produz a existéncia daquilo que enuncia”. Nesse tOpico que iniciaremos, a partir dos
apontamentos do IBGE, apresentaremos 0 que 0S emigrantes paranaenses faziam em seu
mundo de trabalho, no Brasil; qual era a religido; de onde vieram: do espaco rural ou do
espaco urbano; qual era o nivel de letramento desses migrantes; descricdo conforme o género,
pois assim pressupde uma avaliacdo mais pontual do perfil do dekassegui. Todavia, cabe

lembrar que os apontamentos foram respondidos pelos proprios pesquisados, 0 que
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novamente trds a tona as subjetividades. Desse modo, a mencdo de Bourdieu (1989, p.119-
120) torna-se pertinente:

O efeito simbdlico exercido pelo discurso cientifico ao consagrar um estado
das divisGes e da visdo das divisdes, é inevitavel na medida em que o0s
critérios ditos ‘objetivos’ precisamente os que os doutos conhecem, sdao
utilizados como armas nas lutas simbdlicas pelo conhecimento e pelo
reconhecimento: eles designam as caracteristicas em que pode firmar-se a
ac¢do simbdlica de mobilizagdo para produzir a unidade real ou a crenga na
unidade (tanto no seio do prdprio grupo como nos outros grupos), que — a
prazo, e em particular por intermédio das acc¢bGes de imposicdo e de
inculcacdo da identidade legitima (como as que a escola e o exército
exercem) — tende a gerar a unidade real.

Assim sendo, o conceito de identidade torna-se um termo paradoxal porque envolvem
diversas singularidades, englobando crencas religiosas, ideologias politicas, ideias, modos
comportamentais e afei¢cbes que intentam diferenciar o “nos” em relagdo aos “outros”. Por
outro lado, devemos nos atentar as reflexbes de identidade para ndo incorrermos
conceitualmente nas “ciladas da diferenga”, do qual Anténio Flavio Pierucci chama a atencéo.
Para o autor (2000, p. 32): “A direita, a certeza das diferencas recebe muito de sua coeréncia —
e de seu poder de interpelacdo e persuasdo — do repudio a igualdade como pressuposto ou
como utopia”. Se o termo “diferenga” era um pensamento proprio da ala conservadora, ao
procurar uma argumentacao que justificasse os esteredtipos empreendidos aos imigrantes por
questdo racial, nota-se que a semantica de diferenca oculta muito mais em seu significado. E,
ao longo do tempo, o conceito também foi apropriado pela esquerda. “Os individuos de
esquerda, sobretudo intelectuais, que hoje em dia desfraldam tal bandeira ndo podem deixar
de repetir o tempo todo que ‘a diferenca ndo tem nada a ver com a desigualdade’. ‘E uma
questdo de pluralismo cultural!” (Pierucci, 2000, p. 32). Semelhante a ala conservadora, a
esquerda apregoa que “A verdadeira igualdade repousa nas diferencas”. Neste jogo de
palavras, de linguagem segundo o autor menciona, esconde certas armadilhas, pois a diferenca
abarca concomitantemente “uma diferenca de valor”. E além da complexidade posta na
questdo de diferenca, aumenta o grau e a dificuldade quando tentamos separar a diferenca e

hierarquia. Anténio Flavio Perucci (2000, p.33) sinaliza assim:

Mesmo se admitindo que nem todas as diferengas sdo hierarquizantes, a
maioria delas continua sendo, sobretudo quando se trata de diferengas
definidoras de coletividades, de categorias sociais, de grupos de
appartenance vivendo em relacbes de forca em sociedades altamente
diferenciadas. A diversidade é algo vivido, experimentado e percebido,
gozado ou sofrido na vida quotidiana: na imediatez do dado sensivel ao
mesmo tempo que mediante codigos de diferenciacdo que implicam
classificacbes,  organizam  avaliaches, secretam hierarquizacGes,
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desencadeiam subordinag@es. A tal ponto sobre uma base igualitaria acaba
sendo tarefa dificilima em termos praticos, ainda que aparentemente menos
dificil em termos tedricos.

Pois bem, toda a narrativa anteriormente mencionada neste capitulo, foi para mostrar a
complexidade para abordar o conceito de identidade, o qual correlaciona duplicadamente ao
conceito de igualdade e diferenca para que haja um sentido em si. Com esta devida atencéo,
abordaremos alguns aspectos classificatorios que agrupam os individuos em uma coletividade.
Lembrando que a identidade contempla mudltiplas diversidades, que por sua vez denota a
valores culturais elaborados pela sociedade. Assim, as “semelhangas” existentes quando
interpretadas como dados “objetivos”, pode-se cair em gravissimas armadilhas de analise,

pois 0s mesmo envolvem as subjetividades pertinentes de cada individuo.

2.1 PERFIS SOCIOECONOMICOS E CULTURAIS

O estado do Parana foi um dos que manteve a maior concentracdo de nipo-brasileiros
no Brasil, os quais, ao longo das Gltimas décadas do século XX, foram se deslocando de
atividades prioritariamente agrérias para uma inser¢cdo de caracteristicas urbanas. Esta

distribuicdo dos descendentes de japoneses pode ser verificada no mapa abaixo:

Mapa 2 - Mapa do Brasil Contemporaneo e a distribuicdo espacial dos nikkeis
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Fonte: IBGE, Censo de 1980.
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Os japoneses e seus descendentes, como dito acima, participaram ativamente do
processo de urbanizagdo ocorrido na segunda metade do século XX, com reflexos evidentes
em sua ocupacdo econémica, como pode ser acompanhado com a ajuda dos censos
demogréficos realizados periodicamente pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE). No Censo realizado em 1980, por exemplo, o estado do Parana tinha a presenca de

105.334 pessoas nipo-brasileiras, ou, nikkei-jin (pessoa de origem japonesa).

Tabela 2 - Distribuicdo dos setores de atividade econdmica da populagdo ocupada no Estado
do Parana dos diferentes grupos segundo sexo - 1980

Homens Mulheres
Nikkeis N&o nikkeis Nikkeis N&o nikkeis

Agropecuaria 34,9% 48,3% 9,3% 24,3%
Industria 11,2% 20,7% 6,6% 7,7%
Comércio 19,9% 9,5% 21,6% 10,6%
Financeiro 4,0% 1,6% 7,1% 1,9%
Servicos 27,2% 16,2% 52,3% 51,9%
Administragdo publica 2,0% 3,4% 2,8% 2,6%
Organismos. 0,0% 0,0% 0,0% 0,0%
internacionais

Outros 0,6% 0,4% 0,3% 0,8%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 1980. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 11, p.61.

Os demonstrativos indicados em percentuais das atividades praticadas pelos nipo-
brasileiros paranaenses tornam-se bastante elucidativos em alguns aspectos. O primeiro
indicativo aponta que a maioria da populacdo do sexo masculino desempenhavam atividades
agropecuérias. O Censo de 1980 indicava que o estado agregava predominantemente 0s nipo-
brasileiros e pessoas de outros grupos étnico-culturais nesse setor de trabalho. E dentre os
entrevistados para essa escrita, temos o exemplo dos pais de Pedro, que se configuram como
trabalhadores agrérios, cuja narrativa abordaremos ao longo da escrita. Ao elencarmos
também as atividades exercidas pelos homens nipo-brasileiros, averigua-se que o trabalho em
servicos ocupava a segunda colocacao de producdo econémica, Ja comércio e industria, eram
as terceira e quarta ocupacdes respectivamente. E se olharmos para as atividades econémicas

exercidas pelas mulheres, nota-se que havia o predominio feminino na area de servigos e

comércio.

Ja para 1991 os dados sdo os seguintes:
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Tabela 3 - Distribuicéo dos setores de atividade econémica da populagdo ocupada no Estado do Parana dos
diferentes grupos segundo sexo - 1991

Homens Mulheres
Nikkeis N&o nikkeis Nikkeis Nao nikkeis
Agropecuaria 26,4% 35,4% 7,4% 16,5%
IndUstria 15,7% 23,7% 8,9% 10,2%
Comércio 18,0% 12,6% 19,8% 14,1%
Financeiro 5,0% 1,6% 8,0% 2,2%
Servigos 30,9% 22,3% 51,6% 53,5%
Administracao publica 3,4% 4,1% 4,1% 3,1%
Organismos internacionais 0,0% 0,0% 0,0% 0,0%
Outros 0,6% 0,4% 0,2% 0,4%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 1991. In: Haine [raizes] expansao da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 11, p. 115.

No Censo realizado em 1991, para o estado do Parana, os dados mostram que 0s
homens nipo-brasileiros migraram do setor agropecuario para o setor de servigos. Desse
modo, 0s homens descendentes de japoneses residentes no Parand comegaram a exercer outras
atividades laborais, diferente quando comparados a década de 1980. Embora o setor de
comércio e indastria mantivesse 0s respectivos terceiro e quarto postos de atividade
econdmica, observa-se que o comércio reduziu em 1,9%, e, o setor industrial teve um
acréscimo de 4,5% percentuais. Nesse quesito comércio, enquadrava-se o servi¢o de Lazaro,
um dos dekasseguis que trabalhava com frutas e verduras no municipio de Ponta Grossa e
migrou ao Japdo em 1990. Outro apontamento que chama a atencdo foi a participacdo das
mulheres paranaenses no setor industrial. Pois no censo anterior, a ocupagdo nesse setor
apresentava como a quinta ocupacao, e ap6s uma década, galgou para o terceiro lugar. Nesse
sentido, mostra que o estado paranaense comecou a ter representatividade econémica no setor
industrial a partir dos dados analisados pelo Censo de 1991. Para 2000 os dados sdo 0s que

seguem abaixo:

Tabela 4 - Distribuicdo dos setores de atividade econémica da populagdo ocupada no Estado do Parana dos
diferentes grupos segundo sexo - 2000

Homens Mulheres
Nikkeis N&o nikkeis Nikkeis Ndo nikkeis
Agropecudria 18,7% 24,1% 6,9% 12,2%
IndUstria 16,6% 25,3% 8,6% 9,7%
Comércio 18,6% 13,8% 20,4% 14,6%
Financeiro 2,5% 0,9% 4,8% 1,2%
Servigos 31,0% 24,3% 47,6% 52,1%
Administracéo publica 3,2% 4.2% 5,0% 4.2%
Organismos internacionais 0,0% 0,0% 0,0% 0,0%
Outros 9,2% 7.4% 6,7% 6,0%

Fonte: IBGE, microdados do Censo de 2000. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. I, p. 165.



55

No Censo de 2000, os homens nipo-brasileiros do Parana indicaram a predominéncia
de trabalho nas mesmas areas apontadas pelo Censo de 1991. Porém, diminuiu ainda mais a
presenca de homens no setor agropecuario. Em 1991, havia o percentual de 26,4%, e, quando
comparados ao Censo de 2000, houve uma reducdo de 7,7%. No topico descrito como
servicos, no ano 2000 apresentou somente um décimo percentual de aumento quando

confrontado ao Censo anterior.

Ao observamos o quadro referente as mulheres nipo-brasileiras do estado do Parand, o
grupo predominou no setor de servicos, seguidos por comercio, industria e agropecudria,
conforme atividades mencionadas. Outra constatacdo que se percebe ao longo de trés décadas,
foi que as nikkeis paranaenses desempenharam em sua maioria o trabalho na area de servigos.
Em relacdo a area industrial, ndo houve um acréscimo exponencial se olhado por taxas

percentuais.

No que diz respeito as opcdes religiosas'®, um dos quesitos relevantes para o
entendimento das referéncias culturais, o Censo de 1980 trazia os seguintes dados:

Tabela 5 - Opcdes religiosas segundo condicdo de domicilio no Estado do Parana - 1980.

Urbanos Rurais
Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis
Sem religido 3,1% 1,2% 1,1% 0,3%
Catélica 74,5% 86,0% 69,7% 90,5%
Protestante 2,7% 10,5% 3,3% 8,3%
Religides orientais 17,8% 0,1% 22,6% 0,0%
Outras 1,9% 2,2% 3,3% 0,9%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 1980. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 1l, p.64.

Em relacdo ao item de opcdo religiosa, os dados estatisticos mostraram que 0S
paranaenses de origem japonesa, tanto os de domicilio urbano quantos os de domicilio rural,

foram em sua maioria declarantes catélicos, conforme dados apontados na tabela. E também

18 Conforme o dicionério Houaiss (2009), religido no sentido de: 1- crenca na existéncia de um poder ou
principio superior, sobrenatural, do qual depende o destino do ser humano e ao qual se deve respeito e
obediéncia. 2- sistema de doutrinas, crencas e praticas rituais proprias de um grupo social, estabelecido segundo
uma determinada concepcdo de divindade e da sua relagdo com o homem; fé, culto (religido crista e religido
islamica). 3- culto que se presta a divindade, consolidado nesse sistema. 4- observancia cuidadosa e contrita dos
preceitos religiosos; devoc¢do, piedade, fervor (viver frugalmente, dia a dia, na religido). Apesar do budismo ser
visto também como principio filosofico, atentamos para o item 4, o qual se pressupde uma ascese devocional e
fervorosa para o praticante.
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nota-se uma presenca significativa dos que se declararam adeptos de religides orientais™. Ao
relatarmos mais adiante sobre o Japdo e as memorias dos imigrantes brasileiros,
mencionaremos as experiéncias de Claudia e Patricia, ambas adeptas do budismo. Nesse
sentido, bem mais que uma conexdo da micro com a macro historia, observa-se que ao longo
do tempo muitas pessoas preservaram os ideais doutrinérios e, outros que optaram por outros
segmentos religiosos. Conjectura-se que essas escolhas objetivavam a compreensédo de si

préprio e do mundo ao redor, delimitados por inseguranca, angustias e expectativas.

Para 1991, os dados levantados pelo censo demografico do IBGE indicaram uma
diminuicdo dos confessos as religides orientais. Para os que residiam em condicdo de
domicilio urbano, o Censo apontou uma perda de 4,8% e, para os de domicilio rural, 2,8%

percentual menor, ou seja, dos 22,6% conforme verificado em 1980, baixou para 19,8%.

Tabela 6 - Opcdes religiosas segundo condicao de domicilio no Estado do Parana - 1991.

Urbanos Rurais
Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis
Sem religido 5,1% 3,0% 4,8% 1,0%
Catolica 75,1% 82,5% 70,8% 89,7%
Protestante 5,8% 13,1% 3,9% 9,1%
Religides orientais 13,0% 0,3% 19,8% 0,0%
Outras 0,9% 1,1% 0,7% 0,2%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 1991. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. I, p. 118.

Também houve um acréscimo dos nipo-brasileiros domiciliados em areas rurais que se
declararam sem religido. Em uma década, de 1,1% visto no Censo de 1980, saltou para 4,8%.
Do mesmo modo, os que se declararam sem religido dos residentes em &rea urbana, houve um

aumento de 2%.

Em relacdo as doutrinas protestantes houve um aumento exponencial entre os nikkeis
paranaenses. Dos participantes para esta escrita, observamos o exemplo de Sergio e Marcia,
ambos convertidos a fé protestante quando estiveram no Japdo. Neste segmento chama a
atencdo aos domiciliados urbanos, pois em 1980, os dados do Censo apontavam 2,7%. Em
1991, saltou para 5,8%. Todavia, em relagdo aos que estavam em condicao de domicilio rural,

0 aumento néo foi tdo expressivo de convertidos quando analisados em taxas percentuais, pois

19 O apontamento de religibes orientais foram vérias, conforme Kaizd Beltrdo et al. (2008, p.470-471)
assinalam: Budismo (Budismo, Nitiren, Budismo Theravada, Zen Budismo, Budismo Tibetano, Soka Gakkai,
Outras); Novas religides orientais (Igreja Messianica Mundial, Seicho-No-le, Perfect Liberty, Hare Krishna,
Discipulos Oshoo, Tenrykyo, Mahicari); Outras religides orientais (Religies Orientais, Bahai, Shintoismo,
Taoismo, Outras).
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houve um acréscimo de seis décimos percentuais. Contudo, como se pode ver, o catolicismo

continuou hegemonico entre os nikkeis do Parana.

Tabela 7 - Opgdes religiosas segundo condic¢do de domicilio no Estado do Parana - 2000

Urbanos Rurais
Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis
Sem religido 6,3% 4,7% 3,4% 1,9%
Catolica 72, 7% 74,9% 74,3% 85,6%
Protestante 11,0% 18,7% 7,7% 11,9%
Religides orientais 8,3% 0,2% 14,2% 0,0%
Outras 1,7% 1,5% 0,5% 0,5%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 2000. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 11, p.169.

Decorridas duas décadas, os nipo-brasileiros paranaenses domiciliados no espaco
urbano que se declararam catolicos, apresentou uma queda percentual de 1,8%, e, para
aqueles em condicdo de domicilio rural houve uma situacdo inversa, ou seja, aumentou em
4,6% de pessoas catolicas. Assim, o catolicismo ainda continuou como religido predominante
entre os nikkeis paranaenses. Para os domiciliados em &reas rurais, as tabelas mostram que
houve um aumento dos praticantes de religido catolica. Em 1980, havia 69,7% de catolicos,
no Censo de 1991 subiu para 70,8% e, no ano de 2000 saltou para 74,3%. E dos nikkeis
declarantes sem religido/urbanos, dos 3,1% assinalados em 1980, saltaram para 6,3%, em

2000. Em relacgéo aos de domicilio rural, de 1,1% aos 3,4%, respectivamente.

Ao averiguarmos a linha referente a religides orientais, percebe-se um acentuado
declinio de praticantes por parte dos nikkeis paranaenses, pois no Censo de 1980 apontava
17,8% de adeptos por aqueles que viviam em domicilios urbanos e, ap6s duas décadas, houve
uma queda para 8,3%, isto é, diminuiu 9,5%. Aos domiciliados em areas rurais, a reducao
também foi significativa, dos 22,6%, que havia em 1980, reduziu para 14,2%, um déficit de
8,4%, conforme o Censo de 2000. Assim, somados os oriundos do espago urbano e rural que
declararam como praticantes das religiGes orientais averigua-se uma diminuicdo de 17,9%.
Todavia, embora a queda percentual seja perceptivel, o nimero de praticantes das religides
orientais no espago rural ainda continua significativo na comunidade nipo-brasileira do
Parana, o que correspondeu no Censo de 2000 com 14,2% de praticantes, e como segundo

setor de opcao religiosa.

Outro dado significativo refere-se aos adeptos do protestantismo que vém aumentando
ao longo dos anos. No ano de 1980, esse grupo religioso ocupava a quarta posi¢dao, com 2,7%

para os residentes urbanos. No Censo de 1991, subiu para a terceira colocacao, com 5,8% e,
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conforme apontou o Censo de 2000, os nikkeis urbanos do Parana declararam como segunda
opcao religiosa, com 11,0%. E dos que residiam em area rural, dos 3,3% apontados no Censo

de 1980, saltou para 7,7% em 2000, ou seja, um aumento significativo e exponencial.

Desse modo, conforme visto nas tabelas, muitas das tradi¢des religiosas que chegaram
com 0s imigrantes japoneses ja ndo sdo praticadas pelos descendentes, sobretudo aos
residentes urbanos, indicando que, ao longo do tempo, eles e seus descendentes mudaram para

outras doutrinas religiosas.

Por seu turno, os dados sobre alfabetizacdo sdo igualmente interessantes para melhor

conhecer estas populagoes:

Tabela 8 — Percentual de alfabetizados na populacéo residente do Estado do Parana - 1980

Homens Mulheres

Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis

92,6% 80,8% 91,8% 81,3%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 1980. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 11, p.59.

Pelo Censo de 1980, conforme indicado pela tabela, os homens nipo-brasileiros
paranaenses em sua grande maioria eram alfabetizados, do mesmo modo que as mulheres
descendentes de japoneses. Quando comparados ambos 0s géneros aos nao descendentes, 0s
nikkeis mantiveram um indice de 11,8% e 10,5% respectivamente maiores. J& os dados de

escolaridade eram os seguintes:

Tabela 9 — Escolaridade da populagao residente no Estado do Parana - 1980

Homens Mulheres
Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis
Elementar 50,3% 36,0% 48,8% 34,9%
1° grau 27,0% 9,9% 25,2% 9,9%
2° grau 17,8% 5,3% 17,1% 5,4%
Superior 6,3% 1,6% 4,9% 1,0%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 1980. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 11, p.59.

A proporcdo de individuos na idade adequada com os diversos niveis de ensino formal
completo mostra que tanto homens como mulheres nipo-brasileiras evadiram ao longo do
tempo do ensino escolar. Do ensino elementar ao superior, quando delimitados como estagio
inicial e estagio final, observa-se que no ensino superior, somente 12,6% dos homens
concluiram e, um percentual em torno de 10,2% para as mulheres. Esses indicativos
provavelmente foram resultados dos esforgos das familias de origem japonesa para que o filho

ou filha mais velho(a) pudesse concluir a graduacdo. Outro fator determinante nessa década



59

de 1980 foi a predominancia da grande maioria da populacdo paranaense/homens exercer a

atividade econdmica no setor agropecudrio, o que dificultava o acesso as universidades.

Tabela 10 - Percentual de alfabetizados na populagdo residente do Estado do Parand - 1991

Homens Mulheres

Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis

96,3% 88,9% 94,0% 85,3%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 1991. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 1l, p.113.

No Censo de 1991, os nipo-brasileiros homens e mulheres do Parana tiveram um
percentual de alfabetizacdo acima do que fora indicado no censo anterior. Para os homens
houve um acréscimo de 3,7% e para as mulheres de 2,2% percentuais de individuos
alfabetizados. E também para as pessoas ndo descendentes de japoneses a tabela mostra um
expressivo aumento de alfabetizados, indicando uma alteracdo significativa que pode ser
encontrada no Brasil como um todo em razdo dos esforcos governamentais para reduzir o
namero de iletrados e para ampliar o tempo de permanéncia e o grau de escolaridade da
populacéo.

No que se refere a escolarizacdo, os dados seguem abaixo:

Tabela 11 - Escolaridade da populacdo residente no Estado do Parana - 1991

Homens Mulheres
Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis
Elementar 82,8% 63,2% 80,1% 61,7%
1° grau 52,1% 24,2% 49,2% 24, 7%
2° grau 37,0% 13,0% 34,9% 13,5%
Superior 14,6% 3,4% 12,2% 3,1%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 1991. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 11, p.113.

Nas amostras de ensino elementar, 1° e 2° grau e superior, verifica-se que 0s homens
nikkeis paranaenses tiveram uma participacdo maior quando comparados aos da década de
1980. No topico ensino elementar, houve um aumento de 32,5%, no ensino de 1° grau, uma
presenca de 25,1% maior, no ensino de 2° grau aumentou para 19,2% e a presenca de homens
nipo-brasileiros no estado do Parana que concluiram o ensino superior aumentou em 8,3%

percentuais.

Para as mulheres nikkeis do Parand, tambem houve um exponencial crescimento de
vida escolar, em todos os niveis. No ensino elementar, subiu para 31,3%; no ensino de 1°
grau, aumentou em 24,0%; para o 2° grau, um acréscimo de 17,8%, e, no ensino superior, 0

Censo apontou um aumento de 7,3%. Nessa significativa presenca de pessoas no banco
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escolar, temos o exemplo de Laura, uma das participantes desta pesquisa que estudou
medicina veterindria na Universidade Federal do Parana e migrou ao Japdo em 1989, como
bolsita. E do mesmo modo, o exemplo de Tereza, que migrou em 1991 para trabalhar como
dekassegui no Japdo, retornou ao Brasil para concluir a graduacao e voltou em 2002 e ficou

até 2003 para estudar.

Vejamos agora os dados do Censo de 2000:

Tabela 12 - Percentual de alfabetizados na populagéo residente do Estado do Parana - 2000

Homens Mulheres
Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis
Brasil 93,2% 87, 7% 93,0% 88,1%
Séo Paulo 98,1% 95,1% 96,9% 93,4%
Parana 97,1% 93,2% 95,4% 90,6%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 2000. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 11, p.162.

Nesta tabela 12, na qual aponta os indices percentuais de individuos alfabetizados com
cinco anos ou mais de Brasil, do estado de So Paulo e do estado do Parang, observa-se que
do lado paranaense houve um indice menor de alfabetizados quando comparados ao estado
paulista, porém, maior quando comparado a do Brasil como um todo. Ao compararmos 0S
indicativos do Censo de 1980 e o Censo de 2000 dos nipo-brasileiros, nota-se que os homens

tiveram um aumento de 4,5% e as mulheres um acréscimo de 3,6% ao longo de duas décadas.

Tabela 13 - Escolaridade da populacéo residente no Estado do Parana - 2000

Homens Mulheres
Nikkeis Nao nikkeis Nikkeis Nao nikkeis
Elementar 86,5% 75,4% 84,3% 73,8%
1° grau 60,9% 38,0% 60,0% 39,4%
2° grau 43,8% 19,8% 44,0% 21,7%
Superior 16,5% 4,3% 16,4% 4,6%

Fonte: IBGE, microdados do Censo 2000. In: Haine [raizes] expansdo da comunidade nikkei nos 100 anos de
presenca no Brasil, vol. 1l, p.163.

No ano de 2000, o censo mostrou avango no quesito educacao formal para os nikkeis
paranaenses. Pois em 1980, havia uma participagcdo menor de estudantes nipo-brasileiros de 2°
grau e superior do Parand quando comparados aos descendentes de japoneses de outros
estados do Brasil. Duas décadas depois, 0s numeros apresentaram uma participacdo escolar
maior em todos os niveis quando comparados ao pais como um todo. Isso tanto para homens
e, mulheres. Entretanto, se compararmos a questdo de alfabetizacdo em relacdo ao estado de
Sdo Paulo, os nikkeis paranaenses tiveram um percentual de 1% menor para 0s do sexo

masculino e 1,5% para os de sexo feminino. Outro ponto que chama a atengéo foi a ascensao
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escolar das mulheres nipo-brasileiras paranaenses quando comparadas aos homens. No Censo
de 1980 e 1991, os homens lideravam em todos os niveis escolares. A partir da amostragem
do Censo de 2000, as mulheres praticamente igualaram aos homens, ou seja, houve um
diferencial de 2,2% para o ensino elementar; 0.9% para o ensino de 1° grau e, 0,1% no ensino

superior; sendo que em nivel de 2° grau, elas ultrapassaram em dois décimos percentuais.

2.2 PERFIL TRACADO PELA IMPRENSA

Para as comemoracdes do Centenario da Imigracdo japonesa ao Brasil, em 2008,
diversos 6rgdos midiaticos fizeram alusdes textuais e iconograficas para descrever os lacos
que aproximavam ambas as na¢fes por meio do processo migratorio. Os discursos politicos
proferidos por meio de jornais, internet e televisdo, mencionaram frequentemente a ideia de
nacao, cujo conceito quando apropriado sem maior criticidade induz sutilmente a pensar na
ideia de um grupo étnico-cultural homogéneo, o qual concentra os esteredtipos de um povo,
em sua totalidade. Porém, conforme Benedict Anderson (2008, p.15) chama atencgdo, a nacao
envolve mais apropriadamente o sentido de “comunidade imaginada”, pois a heterogeneidade
e peculiaridades sdo por vezes negligenciadas para a invencdo da imagem que associa todos
numa unica concepgdo nacionalista, os quais auferem a ideia de um compartilhamento de
valores e signos entre seus membros. Assim, as diferencas, conflitos e desigualdades sdo

postas de lado, ou encobertas.

Esse nacionalismo construido e atrelado aos simbolos de um Estado, que direciona no
sentido de nagdo, usualmente sdo usados em ocasides publicas e festivas. Os historiadores
Eric Hobsbawm e Terence Ranger (1997, p.19), em sua obra: “A inven¢ao das tradi¢des”,

menciona o comentario oficial pronunciado pelo governo indiano, que disse:

A Bandeira Nacional, o Hino Nacional e as Armas Nacionais sdo 0s trés
simbolos através dos quais um pais independente proclama sua identidade e
soberania. Por isso, eles fazem jus a um respeito e a uma lealdade imediata.
Em si j& revelam todo o passado, pensamento e toda a cultura de uma nagéo.

Posto desse modo, a bandeira e o hino nacional conclamam para a ideia de
pertencimento ao fazer uso do sentido visual e auditivo para a construgdo da “invengdo das
tradigcbes”, pois pelas cores e sons partidarizamos o “nds” que nos diferencia dos “outros”.
Assim, a bandeira nacional “oculta” as vozes dissonantes que ndo endossam 0 signo que se

materializa e acarreta outros significados histéricos. O doutorando pela Universidade de
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Kyoto, Ernani Oda (2011), em seu artigo sobre “interpretagdes da cultura japonesa e seus
reflexos no Brasil”, aponta que nas comemoracBes do centendrio da imigracéo,
frequentemente usavam as imagens da bandeira japonesa (hinomaru) e o hino japonés
(kimigayo), simbolos que estiveram presentes em todos 0s eventos comemorativos, mas
poucos lembraram “de que ambos s6 foram oficializados como a bandeira € 0 hino japoneses
em 1999 [...], através de uma medida polémica duramente criticada por alguns dos principais
intelectuais japoneses e por diversas minorias”. As criticas dos intelectuais e das minorias
ocorreram porque para eles os simbolos trazem a memoria o periodo imperialista japonés, que

ocorreu em fins do século XIX e na primeira metade do século XX.

Ernani Oda também chama a atencdo de que (2011, p.112) “como todo objeto de
consumo, esta nocdo de ‘cultura japonesa’ esta claramente inserida em um mercado global.
Ela deve, portanto, ser atraente ndo somente ao consumidor interno no Japdo, mas também a
outros paises”. Haja vista a produgdo e divulgacdo de “literatura”, “desenhos animados”,
“cinema” entre outros produtos que sdo continuamente veiculados pela midia. Nesse sentido,
existe também a ideia do “neonacionalismo”, ao qual o autor diz que acaba sendo disseminada
pelo proprio uso das redes globalizadas, ou dito de outro modo, (p.111) “neonacionalismo e
globalismo, mais do que termos antagonicos, sdo na realidade duas tendéncias que mantém

uma relagdo de cumplicidade”. Conforme Oda (2011, p.112) aborda:

O caso japonés revela portanto que, embora muitos tedricos sociais atuais
tendam a interpretar o nacionalismo no mundo contemporaneo como uma
forma de resisténcia e oposi¢cdo a globalizagdo (Appadurai, 1996; Beck,
2002; Kaldor, 2004), o nacionalismo hoje pode também se aproveitar de
redes e conexdes transnacionais para produzir e reproduzir seu discurso. E
ingenuidade supor que movimentos nacionalistas estdo apenas manifestando
frustracdo com a complexidade e a fluidez do mundo atual. Eles estdo na
realidade fazendo uso dessa mesma complexidade.

Cabe ressaltar que as edificacbes simbolicas somente encontram “terreno fértil”
guando uma sociedade corresponde positivamente aos seus sutis significados. A divulgagéo
de “literatura”, “filmes” e outros produtos pode ter um sentido distinto daquele que foi
previamente idealizado por seus mentores. Ao tomar determinados signos, a sociedade
receptora modifica a seu modo e reproduz constante e socialmente mediante o
reconhecimento repetido. Posto de outra maneira pode-se exemplificar com o simbolo da
suastica, que teve diferentes interpretacdes, ideias e usos, conforme sua historicidade. No
Brasil, principalmente ap6s a Il Grande Guerra ele foi associado ao nazismo de Adolf Hitler.

No Japdo, frequentemente € visto como simbolo de religiosidade, conforme Henrique J.
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Minatogawa (2011)%°: “Muitas pessoas que visitam o Jap&o se surpreendem ao ver a suéstica
em templos, mapas e estatuas, entre outros lugares. Mesmo porque — pode-se imaginar — 0
Japdo, de fato, fez parte do Eixo na Segunda Guerra Mundial, ao lado da Italia ¢ Alemanha”.
Minatogawa relembra que o simbolo remonta as origens budistas e tem mais de 2000 anos,
sendo encontrado com frequéncia em paises com tradi¢do budista. Para concluir, 0 mesmo
autor diz que na lingua japonesa, a suéstica ¢ descrita com “a palavra ‘manji’, formada pelos

ideogramas de ‘dez mil’ e ‘letra’, o que pode ser interpretado como simbolo do infinito”.
Sobre esta peculiaridade da apreensédo dos simbolos, Willians (1997, p.50) menciona:

La relacion que existe dentro del signo entre el elemento formal y el
significado que lleva este elemento es, por lo tanto, inevitablemente
convencional (de acuerdo hasta aqui con la teoria semidtica ortodoxa); sin
embargo, no es arbitraria y; fundamentalmente, no es permanente. Por el
contrario, la fusion del elemento formal y el significado (y es este hecho de
fusion dindmica lo que hace enganosa la conservacion de la descripcién
“binaria”) es el resultado de um verdadero proceso de desarrollo social
dentro de las actividades actuales del lenguage y del desarrollo continuo de
una lengua. Ciertamente, los signos solo pueden existir cuando se postula
esta relacion social activa.

Dando continuidade, Willians (1997, p.50) diz que a “fusdo do elemento formal e o
significado — € um produto desta continua atividade de linguagem entre os individuos reais
que se encontram imersos em uma relagdo social continua”. Desse modo, a midia
instrumentaliza & inveng@o de uma “comunidade imaginada”, o qual correlaciona a ideia de
Nacdo por meio de diversos simbolos que intentam conferir autenticidade cultural de um
povo. Para que haja sentido no processo, apela-se para sua historicidade, por meio de uma
narrativa historica a edificacdo de marcos, naquilo que Pierre Nora menciona dos “lugares de
memoria”. Conforme diz (Nora, 1993, p.13): “Os lugares de memoria nascem e vivem do
sentimento que ndo ha memoria espontanea, que é preciso criar arquivos, que é preciso
manter aniversarios, organizar celebragdes, pronunciar elogios funebres, notariar atas, porque
essas operagdes ndo sdo naturais”. Para que a memoria ndo desapareca ao longo do tempo,
comeca a historia, ou as historias, segundo interesses que muitas vezes a sociedade mal

percebe.

Vejamos alguns exemplos que foram publicados no jornal Gazeta do Povo por ocasido

das comemoracdes do Centenario da Imigracdo japonesa ao Brasil, em junho de 2008.

20MINATOGAWA, Henrique J. Suéstica representa sorte e prosperidade. Simbolo tem origem budista.
Disponivel em: <http://madeinjapan.uol.com.br/2011/08/18/suastica-representa-sorte-e-prosperidade/>.
Acessado em 28/12/2012.
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Imagem 2 — Simbolos nacionais - alusdo ao centenario da imigracéo japonesa ao Brasil.

de imigragdo japonesa

Fonte: Jornal Gazeta do Povo — Segunda-feira, 16 de junho de 2008.

Quem transita globalmente carrega a ideia de pertencimento, e nas cores da bandeira

nacional vé o signo que confere autenticidade e associacdo como membro da Nacéo.

Imagem 3 — Alusdo gastronémica ao centenario da imigracdo japonesa ao Brasil

de imigracdo japonesa

Fonte: Jornal Gazeta do Povo - Tercga-feira, 17 de junho de 2008.

O alimento é a primeira necessidade basica de qualquer pessoa. Porém, daquilo que se

come, cria-se a ideia de pertencimento a uma determinada coletividade.
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Imagem 4 — Alusdo comemorativa ao Centenario da Imigracédo japonesa para o Brasil por
meio de Instrumentos de percussdo para apresentacdo do taiké e do samba

de imigracao japonesa

Fonte: Jornal Gazeta do Povo - Quarta-feira, 18 de junho de 2008.

Os homens fazem musica para manifestar suas emoc¢des, comemorar rituais,
manifestar alegrias e tristezas. Pelos instrumentos, inventam certos ritmos que identificam
povos e sociedades, como o samba, associado a imagem de Brasil, e as performances de taikd,

tdo frequentes e usuais no tempo presente associado a “cultura japonesa”.

Imagem 5 — Faixa preta e bola: relagdo com os esportes nos dois paises.

de imigracdo japonesa

Fonte: Gazeta do Povo - Quinta-feira, 19 de junho de 2008.
A “comunidade imaginada” confere a ideia de associar “brasileiro” e futebol. Na

mesma linha de raciocinio, do “japonés” e arte marcial.
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Imagem 6 — Moeda do Japdo (yen) e moeda do Brasil (real).

aAnos

dei imigragdo japonesa

Fonte: Gazeta do Povo - Sexta-feira, 20 de junho de 2008.

As moedas representam bem mais que um artefato de valor de compra, mas a ideia de
um simbolo que representa o Estado-Nacao. Mas, se por um lado h&d um esfor¢co empreendido
em construir um pensamento de labor e atitudes positivas em relacdo a cultura, ao povo e da
imagem do Japdo como um todo, resta a indagacao para o Brasil e os brasileiros. De que

modo esses s&o retratados pela imprensa?

Todavia, apesar destas tentativas de mostrar uma espécie de congragamento entre 0s
paises e, principalmente, entre os descendentes de imigrantes japoneses e 0s brasileiros de
outras origens, 0 que se nota na imprensa dedicada aos dekasseguis no Brasil e no Japdo é
algo bem diferente. Aqui, a énfase estd em mostrar um retrato do brasileiro em geral, seja de
que origem for, incluindo ai a nipbnica, bastante probleméatico, em que se ressaltam temas

como os desajustes sociais, a violéncia e a criminalidade.

Vejamos um exemplo: no editorial publicado em 18 de maio de 2002, o jornal

International Press®!, na pagina A2 trouxe a seguinte mensagem: “Retrato do brasileiro”,

21 Em 1991, Yoshio Muranaga criou o International Press, com sede em Atsugi (Kanagawa), o primeiro jornal
em lingua portuguesa publicado no Japdo. Em 1994, o jornal comegou a publicar o International Press — Edicao
em espanhol e, em abril de 2002, a revista Philippine Digest. Fonte: Jornal International Press: Especial 15 anos
— A nossa histdria. A historia de uma publicacdo pioneira. Outra edicdo foi publicada em 01/10/2010 cujo
periodico trouxe o seguinte tema: Jornal International Press publica sua Ultima edi¢do impressa e salta para a era
digital. A decisdo dinamiza e democratiza ainda mais 0 acesso da comunidade brasileira no Japdo a informacéo.
Disponivel em: <http://www.ipcdigital.com/br/JORNAL/Jornal-International-Press/Jornal-International-Press-
publica-sua-ultima-edicao-impressa-e-salta-para-a-era-digital_01102010>.



67

indagando de inicio “de onde viemos?”. Em seguida, aborda os dados divulgados pelo IBGE
naquele més e menciona que “em quesitos sociais, como saude e¢ educacado, a situacdo estava
melhor para a maior parte dos 136 milhdes de brasileiros.” Eis a questdo: salde e educacéo
melhor para a maior parte dos 136 milhGes de brasileiros?! Por outro lado, o artigo diz que
“ndo em itens como trabalho e salario”. Logo em seguida, diz que a partir de um
“levantamento realizado em agosto de 2000 sobre emprego e renda, constatou-se que de cada
quatro, um trabalhador vive com até um salario minimo. Ou seja, menos de R$ 200, ou o
equivalente a pouco menos de ¥10 mil (yens) por més”. Todavia, o editorial apenas reproduz
os dados sem levar em conta o poder aquisitivo que cada moeda tem em suas respectivas
sociedades. Evidente que o salario pago para a grande maioria dos trabalhadores brasileiros
tem um valor insatisfatorio e aquém das possibilidades de se conseguir 0s bens necessarios
para se viver dignamente, porém, o que chama a ateng¢@o ¢ a imagem negativa da “identidade

do brasileiro” que vai se construindo ao longo da narrativa.

No terceiro e quarto pardgrafos, o mesmo editorial anota que “outro problema
levantado pelos recenseadores € a existéncia de um milh&o de criancas e adolescentes (de 10 a
14 anos) trabalhando: e desse total, 9,5% cumprindo jornada de mais de 49 horas semanais”.
Assim, o Brasil apresenta-se como a terra do caos, ou dizendo de outra forma, uma imagem

depreciativa do pais, conforme sentenga a seguir:

Alids, as criancas tém sido personagens constantes dos noticiarios mundiais.
Sdo casos de pedofilia, menores sendo usados como ‘mulas’ no transporte de
drogas, abuso e violéncia. Inclusive o tema foi alvo de discussdo da cupula
das Nacdes Unidas.

No penultimo parégrafo, volta-se para o lugar organizado, o cosmos, ou dizendo de
outra forma, a terra que podera tornar-se um lugar de desordem caso 0s estrangeiros latinos

sejam privados da educacao, conforme o editorial nos induz a pensar, quando diz:

Mas, nds ndo estamos tdo distantes dos problemas. No Japdo, uma grande
parte dos latinos, segundo uma pesquisadora japonesa, esta sendo privada de
educacdo. No futuro, isto podera se tornar um desastre, advertiu a estudiosa.
Nao é raro também entrevistados afirmarem que, crian¢a que nao vai para a
escola acaba entrando com mais facilidade para o mundo do crime. E
estamos cansados de noticiar a priséo de jovens.
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Nesse sentido, a escrita denota uma visdo maniqueista’* para ambas as sociedades, o
lugar do bem e o lugar do mal. Um que labora e busca por meio da educacéo e do trabalho o
bem estar social; e 0 outro que mostra as mazelas sociais, relacionado com os latinos. A partir
da apropriacdo das informacbes e estatisticas do Ministério de Justica do Japdo, tanto a
imprensa japonesa quanto os veiculos de comunicagdo existentes no Brasil, divulgam
massivamente qualquer delito que envolva o estrangeiro, e assim, o sensacionalismo faz mais
do que informar, generaliza um esteredtipo negativo a um determinado grupo social. No
penultimo paragrafo do editorial, descrevem que estavam “cansados de noticiar a prisdo de
jovens”. E para concluir a escrita da matéria, enfatizam: “Enfim, este ¢ o retrato dos

brasileiros. Seja no Brasil, no Japdo ou no mundo, os problemas sdo quase 0S mesmos.

Mudam apenas 0s personagens”.

O estereotipo da imagem do “brasileiro” associado com violéncia também se constroi
pela énfase dada as matérias publicadas. Por meio digital, pode-se acessar 0s noticiarios do
IPC (International Press Corporation) desde 2006. E 0 que justamente chama a atencéo € a
quantidade de registro a esse tema. Naquele ano, do dia 05 de marco, até o dia 31 de
dezembro de 2006, foram abordadas em torno de 83 matérias de brasileiros envolvidos com o
tema sobre criminalidade, cujos conteidos abordaram: fuga ao Brasil, casos de embriagués,
acidentes de transito, visto vencido, extradigdo, medo e treinamento de policiais japoneses no
Brasil. Vejamos alguns exemplos.

A fuga de um brasileiro depois de causar um acidente de transito na provincia de
Shizuoka. Publicado no dia treze de novembro de 2006, a partir de um informativo do jornal

japonés Mainichi Shimbum.

Brasileiro foge depois de provocar acidente

Trénsito

Tokai - Shizuoka - Omaezaki - / Mainichi Shimbun

O brasileiro Edson Konno Almada, de 30 anos, foi detido no dia 5 por causar
um acidente de transito. O carro que Almada dirigia chocou-se contra o
veiculo dirigido pelo japonés Morikuni Nakasato, 59, em um cruzamento de
Omaezaki (Shizuoka). O acidente aconteceu as 6h10 do dia 4. O brasileiro,
residente em Iwata (Shizuoka), estava sem a carteira de motorista na hora do

22 Conforme o dicionario filoséfico de André Lalande (1999, p.643), maniqueismo: “do nome de Manes ou
Maniqueu, heresiarca persa do século Ill, que tentou combinar com o cristianismo o dualismo tradicional da
antiga religido de Zoroastro. Diz-se de toda a concepgdo filosdfica que admite dois principios cosmicos
coeternos, um do bem, o outro do mal”.
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acidente e fugiu. A mulher de Nakasato, de 57 anos, sofreu ferimentos
graves, segundo informou a Policia de Kikugawa (Shizuoka).?®

Ja no noticiario publicado no dia 07 de marco de 2006, o jornal informa o pedido da
policia japonesa para a Organizacao Internacional de Policia Criminal — Interpol para buscar
dois brasileiros, um homem e uma mulher que fugiu do pais depois de provocar acidentes
seguidos de morte, em Hamamatsu e Kosai, ambas as cidades também na provincia de
Shizuoka. O primeiro acidente ocorreu em 1999 e o segundo em outubro de 2005. E conforme
discorre 0 noticiario, “é a primeira vez que a Interpol é acionada por causa de crimes

envolvendo acidentes de transito”.

Brasileiros sdo procurados pela Interpol

Hamamatsu - Tokai - Shizuoka - / ipcdigital.com

A Policia da Provincia de Shizuoka, junto com a Policia local de
Hamamatsu-Higashi e Arai (ambas em Shizuoka), acionaram a Organizacao
Internacional de Policia Criminal (Oipc), ou simplesmente Interpol, para
buscar dois brasileiros que sairam do pais depois de provocar acidentes com
mortes. Um deles fugiu depois de atropelar uma estudante em Hamamatsu
(Shizuoka), em 1999, enquanto o outro est4 envolvido em um acidente de
trénsito que provocou a morte de uma menina em Kosai (Shizuoka), em
outubro de 2005. E a primeira vez que a Interpol é acionada por causa de
crimes envolvendo acidentes de transito. Os dois brasileiros procurados séo
Milton Noboru Higaki, 30, e Patricia Fujimoto, 31. Higaki é supeito de ter
atropelado a estudante Mayu Ochiai, 16, que atravessava a pista de pedestres
em uma rua de Hamamatsu, em julho de 1999. O brasileiro abandonou a
vitima, que teve morte instantanea devido a traumatismo craniano. Patricia,
por sua vez, ignorou o sinal em um cruzamento de Kosai e colidiu com o
automovel dirigido pela dona-de-casa Rie Okayama, 40. A filha de 2 anos de
idade da japonesa, que estava no banco traseiro, morreu devido ao choque.
No caso de Higaki, a Policia de Shizuoka emitiu um mandato de prisdo e
pediu ajuda da familia para que o brasileiro se entregasse, mas como nao
houve colaboragdo, recorreu a Interpol. Atualmente, ndo existe um acordo de
deportacéo entre o Brasil e o Japdo.**

Neste informativo reproduzido pelo IPC — International Press no dia 30 de dezembro
de 2006, a descricdo de que os “brasileiros enfrentam um clima hostil que comeca a tomar
conta da comunidade em Shizuoka”. Segundo o noticiario publicado pelo Mainichi Shimbun,
uma brasileira (S6nia Aparecida Ferreira Sampaio Misaki) e seus dois filhos foram
assassinados, e o principal “suspeito pelo crime ¢ um brasileiro que fugiu do Japao”. Na

continuidade do noticiario, diz: “Se ja era dificil alugar um apartamento na provincia, agora

23 Fonte: Mainichi Shimbun. In: International Press Corporation. Brasileiro foge depois de provocar acidente.
Disponivel —em:  <http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Shizuoka/Brasileiro-foge-depois-de-
provocar-acidente>. Acessado em: 28 jul. 2012.

24 Fonte: International Press Corporation/IPC - Brasileiros sdo procurados pela Interpol. Disponivel em:
<http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Tokyo/Brasileiros-sao-procurados-pela-Interpol>.
Acessado em: 27 jul. 2012
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os brasileiros ndo escondem a preocupacao diante das dificuldades que surgem pela frente”. O
imaginério vai se edificando e abarca o sentimento de xenofobia do eu (nés) que diferencia os

outros.

Porém, ndo basta o apontamento direcionado somente a um grupo, mas engloba 0s
circunvizinhos do “suspeito”. Pois conforme posto, a comunidade latina ja teve um caso
assim anteriormente, que ocorreu em Hiroshima em 2005 — “Um exemplo recente aconteceu
em novembro de 2005, quando descobriu-se que um peruano estuprou e matou uma menina
em Hiroshima (Hiroshima). Em alguns casos, quando os latinos cumprimentavam uma
crianca na rua, as mées lancavam olhares desconfiados”. Nesse sentido, justifica-se 0 medo
dos japoneses diante dos estrangeiros latinos, e para corroborar a hostilidade e o medo, o
jornal Mainichi Shimbum entrevista uma jovem brasileira de 19 anos que “compreende o
sentimento deles” no qual relata que os funcionarios de uma loja deixaram de cumprimenta-la
desde o assassinato da familia Misaki, além do compartilhamento da experiéncia vivenciada
pela amiga dessa brasileira em outro estabelecimento comercial, conforme posto - “*Gaijin wa
kowai-nee’ (tenho medo dos estrangeiros), disse uma pessoa na fila de outro supermercado a

uma amiga da brasileira”.

Na conclusdo da matéria, o depoimento do professor de direito Masayuki Okahara da
Universidade Keio, em Toquio: “os japoneses sabem que ndo devem cometer discriminacao,
mas nao ha como impedir que o clima de inseguranga em relacdo aos brasileiros se espalhe”.
E enfatiza: “Uma das alternativas para acabar com essa onda de preocupacgdo que toma conta

tanto dos japoneses como dos brasileiros, seria um acordo penal entre os dois paises”.

Brasileiros enfrentam clima hostil em Shizuoka

Morte em Yaizu

Tokai - Shizuoka - Yaizu - / Mainichi Shimbun

Desde que veio a tona o assassinato de S6nia Aparecida Ferreira Sampaio
Misaki e seus dois filhos em Yaizu (Shizuoka), um clima hostil comega a
tomar conta da comunidade em Shizuoka, pois o principal suspeito pelo
crime é um brasileiro que fugiu do Japdo. Se ja era dificil alugar um
apartamento na provincia, agora os brasileiros ndo escondem a preocupacao
diante das dificuldades que surgem pela frente.

Em entrevista ao jornal Mainichi, uma brasileira de 19 anos confessou que
desde o assassinato da familia Misaki, os funcionarios de uma loja de
conveniéncia da cidade deixaram de cumprimenta-la. "Gaijin wa kowai-nee"
(tenho medo dos estrangeiros), disse uma pessoa na fila de outro
supermercado a uma amiga da brasileira. J& outra colega passou a evitar
locais com grande concentracdo de japoneses pois sente-se mal diante dos
olhares de suspeita que recebe. N&o é a primeira vez que a comunidade
latina vive um caso assim. Um exemplo recente aconteceu em novembro de
2005, quando descobriu-se gque um peruano estuprou e matou uma menina
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em Hiroshima (Hiroshima). Em alguns casos, quando os latinos
cumprimentavam uma crianca ha rua, as maes lancavam olhares
desconfiados. "Desde antes tinhamos dificuldade em alugar apartamentos. E
esse Ultimo crime aconteceu justamente em um apartamento. Acho que agora
ndo vamos mais encontrar japoneses que queiram alugar quartos para a
gente. Compreendo o sentimento deles", continuou a jovem. "SG que €
preciso entender que ndo sao todos os brasileiros que sdo pessoas mas."

Falta acordo entre os dois paises

Segundo o professor de Direito da Universidade Keio (Tokyo), Masayuki
Okahara, os japoneses sabem que "ndo devem cometer discriminagéo™, mas
ndo ha como impedir que o clima de inseguranca em relacdo aos brasileiros
se espalhe. Uma das alternativas para acabar com essa onda de preocupacao
gue toma conta tanto dos japoneses como dos brasileiros, seria um acordo
penal entre os dois paises.”

Em 2007, entre os dias 12 de janeiro a 21 de dezembro, o jornal International Press
publicou em torno de 61 temas relacionados a crimes, condenados, policial, entre outros.
Neste noticiario de Osny Arashiro, publicado em 20 de julho de 2007, narra o caso de prisdo
do paranaense (L.N.B), de 24 anos por porte de “cannabis sativa - maconha”. Conforme
mencionado anteriormente, hd “imigrantes que delinqliiem” e a segunda os “delingiientes que
viajam”, e neste ultimo a condigdo de estar irregularmente num pais ja possibilita sua
delinquéncia, conforme Povoa Neto (2005) diz. O paranaense (L.N.B.) entrou “legalmente”
no Japdo, porém, o visto de um ano havia vencido em 25 de marco. Quando intimado pela
policia e feito os exames de urina para averiguar se o mesmo tinha feito uso da “cannabis”,
ele foi preso e julgado, conforme diz: “Preso, julgado, desempregado e com visto negado, 0

jovem sera deportado em breve”. Vejamos a matéria publicada em 20 de julho de 2007:

Brasileiro sera deportado por posse de droga

Imigragao

Tokai - Shizuoka — Hamamatsu — Osny Arashiro

ipcdigital.com

Um passeio na praia e uma carteira perdida em frente da casa. Jamais o
paranaense L.N.B, 24, poderia imaginar que essa combinacdo fosse lhe
causar problemas sérios. Ele trabalhava com empilhadeira em uma empresa
a beira da praia de Nakatajima, em Hamamatsu (Shizuoka). Em julho do ano
passado, apds o expediente, resolveu fazer uma caminhada a beira-mar
guando encontrou um grupo de conhecidos. Um deles ofereceu a L. um
embrulho contendo pouco menos de meio grama (0,386 g) de cannabis
sativa, popularmente conhecida por maconha. O jovem guardou dentro da
sua carteira, mas ao descer do carro em frente de casa, a carteira caiu. Assim
teve inicio o drama. A carteira foi encontrada e entregue na delegacia. Ao
informar o posto policial sobre a perda, o jovem foi intimado, pois 0s
policiais tinham descoberto o pequeno embrulho. Ao negar que o embrulho

25 Fonte: Mainichi Shimbun. In: International Press Corporation/IPC. Brasileiros enfrentam clima hostil em
Shizuoka. Disponivel em: <http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Shizuoka/Brasileiros-enfrentam-
clima-hostil-em-Shizuoka>. Acessado em: 28 jul. 2012.
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Ihe pertencia, L. foi obrigado a se submeter a exames de urina, que
comprovaram gue naquele dia 5 de julho de 2006 ele havia feito uso da
droga. Preso, julgado, desempregado e com visto negado, 0 jovem sera
deportado em breve. Seu visto de um ano venceu no dia 25 de margo.
Durante esse tempo ele estava com o protocolo e aguardava a Imigracao
checar e avaliar os documentos para a renovacdo. No dia 3, teve 0 visto
negado. A esposa vai embora com ele. Por enquanto, L.N.B s6 comentou a
situacdo para 0s seus irmaos que estéo no Brasil. Ainda ndo teve coragem de
contar para os pais. Mas concordou em falar ao ipcdigital.com para
aconselhar a todos. "N&o caiam na besteira que eu cai. O prego é muito alto e
a realidade é cruel e triste. Foi um vacilo grande, pois nunca fui dependente
de drogas", diz. "N&o pesava nem metade de um grama, mas foi o suficiente
para me incriminar e me deportar"”, conta.”®

No ano de 2008, o International Press publicou em torno de sessenta e sete insercdes
gue envolveram brasileiros com “criminalidade” ¢ dentre as quais uma chamou a atencéo por
fazer referéncia a conduta dos pais que denunciaram a filha a policia por ela fazer uso de
drogas. Ndo h& mencéo do autor do artigo, tampouco a origem do informativo. A matéria traz
a narrativa de uma adolescente de 15 anos por uso de drogas. A familia reside ha sete anos na
cidade de Yokkaichi, na provincia de Mie-Ken. Sem conseguir resolver o “problema” da
filha, a mée traz a jovem para o Brasil que ficara aos cuidados dos “avos e tias”. O noticiario
informa que os pais “ndo se arrependem da decisdo tomada e a dentincia foi somente para o

bem dela”. Essa reportagem foi publicada em 17 de janeiro de 2008:

Pais denunciam a propria filha, por uso de drogas

Vicio

Tokai - Aichi - Nagoya -/

Julio Haruo Takeuchi e a mulher Jorgina, pais de uma adolescente de 15
anos, denunciaram a filha & Policia por uso de drogas. A familia estd no
Japdo ha sete anos e mora em Yokkaichi (Mie). Em razdo dos problemas, a
méde viajou domingo passado ao Brasil levando a filha, onde ficara aos
cuidados dos avos e tias. Julio e Jorgina ndo se arrependem da decisdo
tomada. Segundo o pai, foi dificil ir a Policia e denunciar. "Mas fizemos isso
para o proprio bem dela, para que saisse daquela vida, daquelas amizades",
justifica. A mae Jorgina concorda que foi uma decisdo corajosa e incentiva
outros pais brasileiros a fazerem o mesmo. A adolescente usava maconha. E
conforme a mde, em momento algum foi possivel perceber sintomas ou
mudanc¢a de comportamento em casa que levassem a suspeita de uso de
drogas. "Quando descobrimos, foi o pior momento de nossa vida", revela a
mulher. Por isso ela alerta a outros pais, que estejam permanentemente
atentos aos filhos. Antes de viajar a adolescente disse que ja deixou de usar
drogas e que se afastou das mas companhias no Japdo. Estava animada com
a volta ao Brasil, onde pretende retomar os estudos. Garantiu que ndo vai
reincidir no uso de drogas. Jorgina deve regressar ao Japdo més que vém e
promete trazer na bagagem material de alerta e conscientizacio sobre o risco

26 Fonte: ARASHIRO, Osny. Brasileiro sera deportado por posse de droga. Pego com maconha, L.N.B. conta
como foi preso, admite erro e lamenta ter que sair assim do Japdo. In: International Press Corporation/IPC.
Disponivel em: <http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Shizuoka/Brasileiro-sera-deportado-por-
posse-de-droga>. Acessado em: 28 jul.2012.
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as drogas. Ela sugere que outros pais tenham também a coragem para
denunciar crimes, mesmo que sejam cometidos pelos proprios filhos.?

No ano de 2009, o jornal IPC publicou em torno de 23 matérias relacionadas a crime,
06 matérias com o tema condenados e um informativo que descrevia a criminalidade cometida
pelos estrangeiros que se encontravam no Japdo, em dados percentuais. Outro tema que
chamou a atencéo refere-se ao retorno de brasileiros. Em 2009, houve cinco inser¢fes a mais
se comparado ao ano de 2008, o que podemos observar as consequéncias da quebra da
Lehman Brothers e seus efeitos na sociedade japonesa. Apesar de a midia diminuir as
referéncias aos brasileiros envolvidos com a criminalidade e, mesmo com o grande fluxo de
brasileiros que comecaram a deixar o Japao, a “Agéncia de Policia Nacional” informou que
aumentou o numero de brasileiros detidos naquele ano, conforme noticiario publicado no dia
30 de agosto de 20009.

Aumenta o nimero de brasileiros detidos em 2009

Crimes

Japéo - Tokyo -/

O numero de brasileiros detidos no primeiro semestre de 2009 aumentou
3,7% em relacdo a0 mesmo periodo de 2008. Foram 525 prisoes,
respondendo por 7,8% de todos os estrangeiros detidos, informou na
segunda-feira (24) a Agéncia de Policia Nacional. Entre janeiro e junho,
6.749 estrangeiros foram detidos pela policia japonesa ou 5,7% a menos que
0 mesmo periodo de 2008. Entre as nacionalidades, os chineses ficaram em
primeiro lugar com 2.409 prisdes, ou 35,7% do total, sequido dos coreanos
com 800 detengdes, ou 11,9% do total, e filipinos, com 673, ou 10% do total.
Os brasileiros ficaram em quinto lugar. Apesar da queda no total de
detencgdes de estrangeiros, entre os brasileiros houve aumento de 3,7% ou 19
detidos a mais que o primeiro semestre de 2008. Foram 401 brasileiros
detidos por envolvimento em crimes, marcando um aumento de 12%. Deste
total, 45 praticaram crimes como assassinato, roubo a mdo armada e estupro.
Outros 41 foram detidos por envolvimento em roubos de carros e 11 se
envolveram com roubo de acessérios de veiculos. Ja 187 foram detidos por
outros tipos de roubos. Pouco mais de 74% do total de casos de roubos de
carros no primeiro semestre foram praticados por brasileiros, sendo 47,6%
de roubo de acessdrios. Os assaltos a mdo armada somaram 44,9%. A
Agéncia de Policia Nacional também divulgou a prisdo de menores. No
primeiro semestre foram detidos 345 estrangeiros, um aumento de 11,7% em
relacdo ao primeiro semestre de 2008. Entre os menores brasileiros, o
aumento foi de 3,6% com 87 prisdes.?®

27 Fonte: International Press Corporation/IPC. Pais denunciam a propria filha por uso de drogas. “A decisao
foi dificil, mas fizemos isso para 0 bem dela” afirmam os pais. Disponivel em:
<http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Aichi/Pais-denunciam-a-propria-filha-por-uso-de-drogas>.
Acessado em: 23 ago. 2012.

28 Fonte: Agéncia de Policia Nacional. In: International Press Corporation/IPC. Aumenta ndmero de
brasileiros detidos em 2009. No primeiro semestre de 2009 foram presos 595 brasileiros ou 3,7% a mais que o
mesmo periodo de 2008. Disponivel em: < http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Tokyo/Aumenta-
o-numero-de-brasileiros-detidos-em-2009>. Acessado em: 23 ago. 2012.
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A partir da crise econdémico-social que atingiu o Japdo em 2008, algumas autoridades
japonesas comecaram a “financiar” o retorno de migrantes nipo-brasileiros, conforme
noticiario publicado no dia 12 de marco de 2009. A matéria de Akio Sakaguti (2009)
mencionou que o governo da provincia de Gifu iniciou o projeto de “empréstimos” para
pessoas com nacionalidade brasileira e que porventura quisessem retornar ao Brasil, desde
que, estivessem registrados na Provincia de Gifu antes de 31 de agosto de 2008 e apresentasse
as seguintes condicbes: sem dinheiro depositado em banco, ou outros bens; tivesse
desempregado e, também tivesse dependentes. Com esta publicacdo, dificil ndo pensar nas
palavras de Abdelmalek Sayad (1998, p.239): “o imigrante lembra, até o uso que dele se faz,
que ele é 'produto’ de uma transacdo entre os dois paises; e uma transacdo que continuara

sempre a se efetuar, quer se queira quer nao, por meio de sua pessoa”. Vejamos o noticiario:

Gifu vai financiar passagens para brasileiros desempregados

Apoio a comunidade

Tokai - Gifu - / Akio Sakaguti/ipcdigital.com

Em uma iniciativa inédita, o governo da provincia de Gifu langou o Sistema
de Financiamento de Auxilio para Retorno ao Brasil. Um projeto que prevé o
financiamento de passagens para brasileiros desempregados e que enfrentam
dificuldades por causa da crise, e ndo tém condicGes de custear a volta ao
Brasil. No dia 10, cerca de noventa pessoas compareceram a reunido
realizada em Ogaki para saber como vai ser o financiamento. Para ter direito
ao emprestimo, é necessario preencher alguns requisitos:

- ter nacionalidade brasileira;

- ter registro na Provincia de Gifu, anterior a 31 de agosto de 2008;

- estar desempregado;

-ndo ter dinheiro depositado em banco, ou outros bens;

-ter dependentes.

O limite maximo do empréstimo é de 600 mil ienes por familia. Como o
financiamento é destinado exclusivamente para a aquisi¢do da passagem, a
pessoa que fizer o empréstimo ndo recebe o valor em dinheiro, apenas o
bilhete para embarcar. O valor da passagem devera ser devolvido em
parcelas, durante cinco anos, com juro de 1,5% ao ano. O crédito sera
concedido pelo Tokai Rodo Kinko, o Caixa de Crédito dos Trabalhadores de
Tokai. O Governo de Gifu e o Sindicato dos Trabalhadores de Tokai
esperam gue a medida sirva como modelo para outras provincias. Yoshihide
Esaki, Diretor do Departamento de Planejamento da Provincia, destaca que o
objetivo do governo com esse projeto ndao é mandar os brasileiros embora.
"O financiamento é destinado as pessoas que realmente querem ir embora
mas ndo tém recursos. Para quem fica, temos outros projetos como o de
ensino do idioma e amparo a moradia”, explicou ele. O Sistema de
Financiamento prevé a compra de 700 passagens aéreas, a um custo de ¥ 100
milhdes. A data do primeiro embarque estd marcada para 29 de margo.
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Mais informacfes sobre o projeto podem ser obtidas no Departamento de
Assuntos Internacionais de Gifu, pelo telefone 058-272-8175. O atendimento
é em japonés.?®

Apds o “Programa de ajuda do governo japonés”, instaurou-se um estranhamento na
comunidade brasileira. Para uns, a medida foi louvével, para outros um descaso com o
migrante. Publicado no dia 06 de abril de 2009, o jornal IPC abordou acerca das divergéncias
de opiniGes que ocorreu entre os brasileiros por causa do programa do Governo japonés de
financiar passagens para os dekasseguis desempregados voltarem ao Brasil. Essa medida
também estendeu aos dekasseguis peruanos descendentes de japoneses:

Programa de ajuda do governo japonés divide brasileiros

Medida Polémica

Kanto - Tokyo -/ ipcdigital.com

O plano de emergéncia anunciado na semana passada para ajudar nikkeis
gue desejam voltar ao pais de origem causou polémica e dividiu a
comunidade. Segundo o programa, quem solicita a ajuda recebera ¥ 300 mil,
além de ¥ 200 mil por cada dependente. Mas 0 motivo da polémica é uma
das condicBes do programa: quem recebe o dinheiro pra voltar, ndo pode
mais entrar com o visto concedido aos descendentes de japoneses. "Acho
que é uma medida um pouco estranha, porque o0 governo japonés nao criou
subsidios dentro do seu programa social que beneficiassem os brasileiros
desempregados. E isso esta fazendo com que muitos entrem nessa operagdo
retorno ao Brasil", opina Carlos Zaha, da Associacdo Fureai de Hamamatsu
(Shizuoka). Zaha, que se mostrou surpreso com o pacote do governo, explica
gue desde o inicio da crise financeira, muitos brasileiros que vivem em
Hamamatsu e regiGes proximas perderam seus empregos. "Temos 18.850
brasileiros morando na cidade, mas ja tivemos perto de 20 mil. Fizemos uma
pesquisa com a Comissdo Ganbare Brasil, e 60% dos entrevistados estavam
sem emprego no comego de fevereiro™”, conta. Na comunidade, as opinides
também se dividem. Marina Sato Dias ficou revoltada com a medida
apresentada pelo governo. "E um absurdo. Nds pagamos todos os impostos
mesmo quando eles precisaram da mao-de-obra brasileira, e agora resolver
mandar embora sem poder entrar novamente no Japdo", diz ela. Rodrigo
Gongalves estd ha 13 anos no Japéo, e concorda com Marina. Desempregado
desde dezembro, Rodrigo explica porque condena a medida. "NG6s temos
uma vida aqui no Japdo, ndo é sé trabalho e casa, vocé adquire bens, tem
responsabilidades com a familia. 1sso é uma discriminac¢do, ndo uma forma
de ajudar"”, afirma. J& Antonio Oliveira acha que a ajuda vai beneficiar quem
quer voltar ao Brasil, mas ndo tem condi¢des. "Acho que € uma boa, porque
muita gente agora vai ter condi¢Ges de ir embora. Pelo menos tera o dinheiro
da prépria passagem e da familia".

Segundo o governo japonés, a medida foi tomada ap6s 0 aumento no nimero
de imigrantes latino-americanos descendentes de japoneses que comecaram
a solicitar auxilios sociais por desemprego desde o inicio a crise global. "A

29 Fonte: SAKAGUTI, Akio. Gifu vai financiar passagens para brasileiros desempregados. O projeto inédito do
governo provincial prevé o uso de Y 100 milhdes para a compra de 700 passagens. In: International Press
Corporation/IPC.  Disponivel em:  <http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Gifu/Gifu-vai-
financiar-passagens-para-brasileiros-desempregados_17122009>. Acessado em: 28 jul 2012.
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ajuda em carater emergencial visa auxiliar brasileiros e peruanos
descendentes, que estdo desempregados, a voltarem ao pais”, explica Masaru
Tazawa, Chefe de Atendimento para Estrangeiros da Agéncia Publica de
empregos de Hamamatsu. Tazawa diz que a Agéncia vai realizar uma
reunido no dia 8 para explicar os detalhes da medida. Os interessados devem
se dirigir ao Balcéo de Consultas do Hello Work de Hamamatsu.®

E, no ano de 2010, entre os dias 07 de janeiro a 21 de dezembro, foram postas mais de
46 matérias veiculadas com o tema de criminalidade e justica. Também naquele ano de 2010,
foram 10 matérias que noticiaram sobre o retorno de brasileiros. Conforme visto
anteriormente, uma das medidas tomadas pelo Governo da provincia de Gifu foi no sentido de
pagar as passagens para brasileiros que “estavam sem condigdes financeiras” para €ssas
pessoas retornarem ao Brasil. Porém, todo retornado que recebeu a “ajuda”, ficou impedido
de voltar ao Japéo para trabalhar. Conforme se vé na reportagem do dia 06 de marco de 2010,

cujo tema aborda o retorno de brasileiros que aceitaram o financiamento:

Mais de 17 mil brasileiros retornaram com a ajuda de ¥ 300 mil

Kikoku Shien

Japéo - Tokyo -/

Mais de 17 mil brasileiros voltaram a terra natal com a Ajuda de Retorno -
Kikoku Shien Jigyoo - oferecida pelo ministério da Saude, Trabalho e Bem-
estar Social. O prazo para pedir o beneficio terminou na sexta-feira (5) e
quem aceitou a ajuda ndo sabe quando podera retornar ao Japao.

Leia na edigdo 961 de 6 de margo do jornal International Press, a historia de
brasileiros que voltaram com a ajuda e o que estdo fazendo no Brasil. E
ainda, os ultimos brasileiros a aproveitarem a ajuda.

A edicgdo traz também uma entrevista com Toshiko Sugino, professora da
Academia Nacional de Defesa do Japdo, falando sobre os brasileiros e as
escolas brasileiras.*

E para finalizar, um informativo de 30 de novembro de 2010, na qual aponta o nimero

de brasileiros que deixaram o Japdo e retornaram ao Brasil.

Saida de brasileiros volta a subir em setembro

Comunidade

Japéo - Tokyo -/

Depois de apresentar queda de 4.959 para 4.175 de julho para agosto, o
namero de brasileiros que deixarm o Japdo voltou a subir. Os dados foram
divulgados pelo ministério da Justica na quinta-feira (25). Os brasileiros que
deixaram o Japdo em setembro somam 4.305 contra 3.982 que deram entrada

30 Fonte: International Press Corporation/IPC. Programa de ajuda do governo japonés divide brasileiros.
Quem se inscrever para receber o dinheiro para voltar ao Brasil ndo podera retornar ao Japdo. Disponivel em:
<http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Tokyo/Programa-de-ajuda-do-governo-japones-divide-
brasileiros>. Acessado em: 28 jul. 2012.

31 Fonte: International Press Corporation/IPC. Mais de 17 mil brasileiros retornaram com a ajuda de Y 300
mil. Quem recebeu a ajuda ndo sabe quando poderd retornar ao Japdo. Disponivel em:
<http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Tokyo/Mais-de-17-mil-brasileiros-retornaram-com-a-
ajuda-de-300-mil_06032010>. Acessado em: 28 jul. 2012.
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no pais. Entre as entradas, julho havia marcado 4.265 contra 4.133 em
agosto. Isso significa que setembro foi 0 segundo més consecutivo de queda
nas entradas de brasileiros. Desde outubro de 2008, o nimero de brasileiros
que sairam do Japdo somam 168 mil contra 84 mil entradas. Nesses nimeros
estdo computados todos os tipos de visto, mas a maioria é de longa
permanéncia ou permanente. Segundo os ultimos dados oficias do governo
japonés, em dezembro de 2009 viviam cerca de 267 mil brasileiros no
Japdo.*

A partir das diversas reportagens sobre violéncia, cabe levantar uma problematica: Em
que medida os problemas sociais que ocorrem na sociedade brasileira rotula uma imagem
depreciativa que estigmatiza e acompanha o brasileiro quando este transita globalmente? Para
responder tal questdo, a pertinéncia da obra: “Os estabelecidos e os outsiders”, de Norbert
Elias e John L. Scotson (2000). Para os autores (2000, p.23), “¢ comum ndo se distinguir a
estigmatizacdo grupal e o preconceito individual e ndo relaciona-los entre si”. A partir de um
estudo de campo feito na “cidadezinha do interior da Inglaterra - nome ficticio dado de
Winston Parva”, Elias e Scotson chamam a atencdo para a relagdo de poder de um grupo
estabelecido quando se relacionavam com os recém-chegados, denominados de outsiders.

Conforme os pesquisadores (2000, p.23):

Em Winston Parva, como em outros lugares, viam-se membros de um grupo
estigmatizando os de outro, ndo por suas qualidades individuais como
pessoas, mas por eles pertencerem a um grupo coletivamente considerado
diferente e inferior ao préprio grupo. Portanto, perde-se a chave do problema
que costuma ser discutido em categorias como a de ‘preconceito social’
guando ela é exclusivamente buscada na estrutura de personalidade dos
individuos. Ela s6 pode ser encontrada ao se considerar a figuracdo formada
pelos dois (ou mais) grupos implicados ou, em outras palavras, a natureza de
sua interdependéncia.

A partir de meados da década de 1980, com o processo de “globaliza¢do”, ou
mundializacdo de bens (humanos) e servicos, aumentou exponencialmente a circulacdo de
pessoas pelo planeta. Entretanto, um grave problema surge quando ha uma relacdo de poder
desfavoravel, de uma sociedade estabelecida, neste caso, receptora de migrantes e que goza de
um “privilegiado status” a nivel mundial, e que intenta justificar suas acdes pelas
diferencia¢bes culturais. Conforme Elias (2000, p.30) enfatiza: “Dé-se a um grupo uma

reputacdo ruim e é provavel que ele corresponda a essa expectativa”. Entretanto, 0 carater

32 Fonte: International Press Corporation/IPC. Saida de brasileiros volta a subir em setembro. Os brasileiros
que deixaram o Japdo em setembro somam 4.305 contra 3.982 que deram entrada no pais.
<http://www.ipcdigital.com/br/Noticias/Comunidade/Tokyo/Saida-de-brasileiros-volta-a-subir-em-
setembro_30112010>. Acessado em: 28 jul. 2012.
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identitario para o migrante, isto é, a maneira pela qual o outro vé, depende do status social que
0 pais do qual procede goza a nivel internacional.

A xenofobia dada a novos grupos, também aconteceu na imigracdo japonesa ao Brasil
quando parcela da sociedade brasileira, representada por politicos e intelectuais, defendiam o
pressuposto de superioridade racial dos povos “brancos”. Conforme ja abordado no primeiro
capitulo desta dissertacdo sobre a vinda de japoneses e o debate que ocorreu no Periodo de D,
Pedro Il e nos anos posteriores, sobretudo na Era Vargas. Na obra sobre a histdria do racismo
no Brasil, Maria Luiza Tucci Carneiro (2007, p.30) diz que: “Ao lado do negro, do mulato e
do judeu — os indesejaveis — surgiu o japonés, apresentado como mais uma ameaga disgénica,
ou seja, como aquele que comprometia a composi¢do de uma raga pura, homogénea”.
Todavia, a relacdo de poder permeia previamente os discurso e preconceitos existentes. Desse
modo, “os estabelecidos”, neste caso alguns cidadaos de paises com maior riqueza e poder de
barganha, inventam discursos ideoldgicos que aumenta o clima de hostilidades ao estrangeiro.
Nessa linha de raciocinio, o status conferido ao migrante depende diretamente da situacdo
socioecondémico que o Estado-Nacdo vivencia em seu momento historico. Haja vista a
recepcdo na sociedade japonesa aos cidaddos provenientes dos Estados Unidos da Ameérica,
Inglaterra, Franca, Alemanha e outras nacfes que desfrutam de um status de grandeza
econbmica. E da mesma maneira que 0S europeus e norte-americanos, a circulagdo dos

japoneses que transitam mundo afora com o estigma de “made in Japan” nos dias atuais.

2.3 AUTO-DEFINICAO

Um primeiro traco caracteriza o regime da lembranga: a multiplicidade e os
graus variaveis de distin¢cdo das lembrancas. A memoria estd no singular,
como capacidade e como efetuacdo, as lembrancas estdo no plural: temos
umas lembrancas (ja houve quem dissesse maldosamente que os velhos tém
mais lembrancas do que os jovens, mas menos memorial!). Paul Ricoeur
(2007, p.41).

No més de agosto de 1992, migrei para o Japdo. Antes de tomar a decisdo de sair do
Brasil, trabalhava na empresa Empax, localizada em Santo Amaro, no municipio de S&o
Paulo. Tinha por funcdo laboral a inspecdo de qualidade dos produtos de embalagens
flexiveis, cujos testes eram feitos no laboratério da prépria firma. Embora as crises

econbmicas dificultassem a vida de grande parte da sociedade brasileira naquele periodo de
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redemocratizacdo politica, eu recebia um salario mensal razoavelmente satisfatorio, em torno
de nove salarios minimos. Entretanto, uma noticia chamava a atencdo naquela época, de
burburinho a burburinho tornou-se falatério generalizado, dizia-se principalmente a respeito
das pessoas nipo-brasileiras, para os descendentes de japoneses. Comentava-se na empresa,
pelas ruas, pelos jornais, sobre a possibilidade de acumular muito dinheiro para quem fosse de
origem japonesa e se dispusesse a trabalhar no Japdo. Alguns brasileiros retornados tornaram-
se ativos agentes propagandistas, 0s quais diziam que conseguiram juntar muitos dolares por
ficarem de um a dois anos trabalhando e da possibilidade de conhecer uma sociedade

extremamente diferente da brasileira.

As propagandas foram fundamentais para que dois de meus irm&os (Somos cinco)
resolvessem entrar no fluxo migratério, em 1990. Para isso, deixaram 0 armazém que
tinhamos em Ponta Grossa, no Estado do Parana, ao encargo de outro irméo, o mais novo, que
naquela época tinha 15 anos de idade. No ano seguinte, um deles voltou para cuidar do
comércio, e trouxe mais do que dinheiro, trouxe propaganda da “nova terra” e cheio de
novidades. O Japdo era a “visdo do paraiso” na terra, lugar de tecnologia, prosperidade,
organizacdo e, para corroborar o que dizia, trouxe na bagagem a comprovacdo material com
os produtos eletrénicos, fotografias, roupas e calgados, além de poder comprar bens duraveis

e terrenos aqui no Brasil com o dinheiro acumulado.

Das expectativas criadas em conhecer a terra natal de meu pai e, poder participar dessa
aventura do outro lado do planeta, o primeiro passo dado foi pedir demissdo do servico que
até entdo tinha, em fevereiro de 1992. E para arranjo dos preparativos da viagem, mudei para
Ponta Grossa. Junto do irmdo mais novo, fomos a um escritério em Londrina para obter mais
informacdes, ou dito de outra forma, a agéncia representava as empreiteiras japonesas. Nos
anos de massificacdo, a busca por mao de obra era tdo dindmica que todos que fossem
descendentes de japoneses, ou caso alguém tivesse uma unido civil, desde que

documentalmente comprovado, podia viajar para trabalhar.

Para os preparativos, primeiramente tiramos 0 passaporte e outros documentos
pessoais exigidos e fomos a agéncia. Esse escritdrio como muitos outros existentes
intermediava a contratacdo de pessoas para as empresas no Japdo. Apos o0 contato, 0s agentes
da empreiteira providenciaram o documento de registro civil (Koseki Tohon) no Japéo, que
tinha por finalidade apontar a arvore genealdgica. Desse modo, buscou-se o registro na

prefeitura de Sooma, cidade localizada na provincia de Fukushima. Com o Koseki Tohon em
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mé&os, a agéncia providenciou o visto de trés anos (por ser nissei), no Consulado do Japédo em
Curitiba. Outro servico executado pela empreiteira foi no arranjo das passagens aéreas, cujo

valor seria parcelado em cinco meses e pago més a més com o trabalho agenciado.

No dia marcado para comparecermos em Londrina, havia na sala de reunides do
escritorio em torno de 25 pessoas, que conforme previsdo e logistica viajariam no més de
julho. Contudo, uma semana antes de embarcarmos, recebemos um telefonema que informava
o0 adiamento da viagem, e assim, remarcaram para 0 més seguinte. VVoltamos para Londrina na
primeira semana de agosto para algumas instrucdes a fim de conhecer um pouco da sociedade

japonesa, em relacédo a legislacéo e costumes.

Desse modo, saimos na Ultima semana do més de agosto. Do aeroporto Afonso Pena -
Curitiba rumo ao aeroporto de Cumbica, em Guarulhos. Quando aguardavamos para fazer o
chek-in (tramites de embarque) diante da Companhia Varig, em um determinado momento,
em torno das 22 horas um comunicado se fizera no sagudo: sorteariam quatro passagens da
primeira classe para os portadores da classe executiva. Eu e meu irm&o fomos contemplados
com mais dois brasileiros de Londrina. Lembro que o agenciador tentara receber tal
bonificacdo, alegou que ele era o responsavel por levar varias pessoas todos 0s meses ao
Japdo. Entretanto, ndo conseguiu tal intento, e diante dos acontecimentos estdvamos aténitos,
principalmente por viajar de avido pela primeira vez. Por isso, mal sabiamos as diferengas das
classes: econdmica executiva ou primeira classe. De Sdo Paulo fomos até Los Angeles
(EUA), a viagem demorou em torno de 12 horas. Quando fizeram a limpeza e abastecimento
da aeronave, que durou em torno de duas horas e meia, decolamos rumo ao aeroporto de
Nagoia (Japdo). Na viagem, fazia-se uma simulacdo de horas/tempo como se estivéssemos no
Brasil, com turnos: manhd, tarde e noite. A rotina era feita por causa da rota da viagem
sobrevoar o oceano Pacifico e, por causa disto navegava sempre para o sentido leste do globo
terrestre. Por conta disto, caso olhassemos para fora da escotilha, a claridade solar sempre se
fazia presente e nunca escurecia. Quando chegamos perto de Yokohama, o comandante
anunciou a tripulagdo a vista do Monte Fuji, cuja euforia e expectativas do desconhecido eram
visiveis ao olharmos uns para os outros, isto &, entre nos que tinhamos sido agraciados pelo

imprevisto.

Ao chegarmos ao aeroporto, um calor intenso e estonteante se fazia, pois no més de
agosto o clima no pais comumente apresenta a temperatura bastante alta. Ao desembarcar,

ouviam-se murmuracdes da ardua viagem por parte dos brasileiros. Reclamavam do aperto
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das poltronas, da demora das refei¢des, das filas interminaveis para o banheiro entre outras
indignagdes que se avolumavam no aguardo para a saida do aeroporto. Para nds que fomos
contemplados com a primeira classe tivemos a percepcdo do tempo diferente. Lembro que
havia em torno de 29 passageiros, cujas poltronas ficavam atras da cabine do comandante e,
éramos servidos por dois comissarios e duas aeromogas que ficavam de prontiddo aos
chamados. Das gastronomias servidas, lembro que levaram casquinha de siri, batatas assadas
e podiamos pedir 0 quanto quisessemos de bebidas, exceto quando a aeronave estava proximo
da hora de pousar, pois uma das aeromocas disse que ndo traria mais cerveja para os dois

passageiros ao lado por conta disto.

Feito os registros junto a Imigracao, nos dirigimos a parte externa. Na saida vimos um
homem que nos aguardava com uma placa e nossos nomes escritos. Dali, eu, meu irmdo e os
dois nipo-brasileiros de Londrina fomos levados por um veiculo que os japoneses chamavam
de “wagonsha”, carro semelhante aos usados no Brasil para transporte escolar. Nas ruas as
placas com diversos caracteres incompreensiveis, as pessoas que imaginei serem de baixa
estatura ndo correspondia com meu imaginario, o transito com méao inglesa, tudo era muito
estranho. Do aeroporto de Nagoia até chegarmos a provincia de Shiga-ken — na cidade de
Kusatsu-Shi, demorou em torno de quatro horas. A noite, por volta das 19 horas, estavamos
no escritorio da empreiteira, que nos aguardava com um intérprete. Assinamos o contrato de
trabalho e logo em seguida trouxeram o jantar em uma vasilha de madeira esmaltada, tinha
arroz, peixe, legumes, cha, porém, nada consegui comer, o alimento era muito adocicado e
diferente dos habitos que até entdo me acostumara no Brasil. Comecava o estranhamento,
duplamente: o desconhecimento da lingua japonesa e a gastronomia. Hoje, bem sei o quanto
foi sofrivel a questdo alimentar para muitos brasileiros, conforme relato da dekassegui

Fernanda que se lembrou de suas experiéncias no Japao, da qual falaremos mais adiante.

A viagem feita pela Companhia Varig mostrou 0s grandes avancos tecnoldgicos
realizados pelo homem no século XX. Quando os japoneses vieram ao Brasil a bordo do
Kasato Maru, em 1908, o percurso demorou 51 dias para percorrer 20.000 quilémetros com o
navio de propulsdo a vapor. Depois de oito décadas, com o uso da aeronave, a viagem entre 0s
dois paises demorava em torno de 24 horas de v6o. Pois de Sdo Paulo a Los Angeles a viagem
durou em torno de 12 horas, depois de um tempo de aguardo em uma sala reservada no
aeroporto para que fosse feita a limpeza e abastecimento, mais doze horas, da saida dos EUA
até o Japdo. Desse modo, percebe-se 0 quanto o espaco e o tempo encurtaram. Em 2010,

guando comemoravamos as festividades de fim de ano junto a familia no Brasil, instalamos o
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computador com webcam e pude conversar com trés irmdos que se encontravam no Japéo
naquele ano. Assim, a tecnologia torna-se bastante apropriada para aproximar pessoas que se
encontram distante geograficamente, se bem que, quando mal usada, distancia 0s
relacionamentos interpessoais daqueles que se encontram proximos. Pude perceber esse
contraste ao buscar meu filho no colégio. De dentro do carro olhei trés estudantes que
caminhavam pela rua, lado a lado, e cada um conversava pelo celular. Imaginei que um deles
pudesse estar falando com a namorada, outro com a mae e, o ultimo com um amigo qualquer.
Naquele momento em que caminhavam, podiam conversar entre eles, porém, o artefato de
comunicagdo os separava. Em minha introspecgéo, pensei: quando eles estiverem longe um
do outro, provavelmente fardo uso do celular para que possam travar um dialogo. Percebi que
“assim caminha a humanidade” no tempo presente, compactada pelo tempo e espaco -

distante e proximo alinham-se concomitantemente.

Em torno das 21h30min fomos levados até o alojamento. Instalados em um
apartamento com dois quartos, um banheiro e uma pequena cozinha. Do lado de fora estava a
maquina de lavar roupas acoplada com uma centrifuga, no final de cada corredor. O
alojamento tinha o total de trés andares e quatro blocos, o conjunto totalizava 48
apartamentos. Um bloco postava de frente ao outro, paralelamente. Na parte térrea
encontrdvamos maquinas com refrigerantes, café, achocolatados, disponibilizados na cor
vermelha para indicar que a bebida era quente ou na cor azul para bebidas frias. Ao lado, uma
maquina com cigarros. Para retirarmos o produto, bastava colocar o valor marcado, podia-se
fazer com dinheiro em moedas ou papel. O alojamento ndo possuia elevador, somente
escadas. No dia seguinte pela manhd, as 07h15min, um micro-6nibus aguardava para levar
todos os moradores para o trabalho, isto €, quase todos, pois alguns que 1& moravam, iam de

bicicleta trabalhar em outra empresa.

Um més depois de nossa chegada, outro grupo chegou ao alojamento. A comitiva
contava com nove pessoas: duas eram mulheres, uma casada e a outra solteira. Por causa do
horario de chegada do avido no aeroporto de Nagdia, como comumente acontecia, 0s recém-

chegados apareciam no alojamento somente no periodo da noite.

A fabrica (Sekisui-House) fazia montagens de casas pré-fabricadas, onde as paredes,
janelas e portas eram colocadas em estruturas metélicas. O trabalho consistia em montar e
embalar conforme especificacbes do modelo, cor e tamanho solicitado. Esse tipo de

residéncia, que permite certa flexibilidade, faz-se pela necessidade em resistir a incidéncia de
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tremores que ocorrem continuamente no Arquipélago japonés. Naquele servico, lembro que
primeiro colocava-se as “presilhas” na estrutura, logo em seguida corria sobre esteira rolante
para a colocacdo das paredes e janelas. A etapa final consistia na embalagem (empilhamento)

de toda estrutura para que fosse levada ao destino e edificagéo final.

Quando chegamos ao local de trabalho, os dois dekasseguis de Londrina foram
designados a trabalhar em outro setor, pois ambos compreendiam um pouco do idioma
japonés. Ficamos em uma linha de producdo que tinha em torno de oito pessoas, duas estavam
com os dias contados para voltar ao Brasil, por isso fomos contratados as vagas
disponibilizadas. Tinha uma senhora idosa que trabalhava junto a nos, era bastante sorridente
e curiosa para saber quem éramos. A etapa inicial do trabalho ficava com as mulheres, pois a
tarefa ndo dependia de tanto esforco fisico e o salario pago era menor. Na hora do almoco,
caminhdvamos uns dez minutos para chegar ao refeitorio, porém, o paladar recusava a

alimentacéo, quanta estranheza naqueles dias.

Todos trabalhavam uniformizados, com capacete, luvas, botas e todas as manhas apds
uma mdasica que ecoava pelo interior e proximidades da fabrica, fazia-se ginastica para o
inicio das atividades do dia. Logo em seguida, a reunido para explicacdo das diretrizes e
expectativas aguardadas para o servico que seria realizado. Nesses momentos, a fala do
interlocutor transmitia o pensamento e ordens recebidas do responsavel hierarquico acima,
cujo teor tematico extrapolava os relacionados ao trabalho local e faziam-se também
comentarios dos acontecimentos politicos, econdmicos e sociais do Japdo, bem como de
outros noticiarios mundiais que chamavam a atencdo e pudesse implicar de algum modo para
a sociedade japonesa. Juntavam-se a reunido todos os brasileiros que estavam a servico da
empreiteira, geralmente pedia-se a um intérprete para transmitir a fala aos demais. A prética
de se reunir pelas manhas para direcionar o dia de trabalho, aconteceu em todas as empresas
que trabalhei no Japdo. A hierarquizacdo dos cargos e as ideias transmitidas em sentido
vertical acabavam seguindo uma linha de raciocinio que corroborava o pensamento de quem
presidia a empresa. O uso do uniforme e conduta ao trabalho que deveria ser executado ao
longo do dia configura simbolicamente em um corporativismo empresarial, o qual exigia uma

ascese mecanizada para atingir 0s objetivos propostos.

Rapidamente chegou o fim de semana, e fomos até o centro da cidade para fazermos
as compras, pois como 0s moradores “antigos” disseram, tinha uma loja que vendia alguns

produtos brasileiros. Qudo estranho é andar sem saber por onde caminhar. O sair do bairro e
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circular na &rea urbana quando ndo se compreende os codigos e sinais familiarmente. Michel
de Certeau (1996, p. 41-42) menciona a respeito: “Diante do conjunto da cidade, atravancado
por codigos que o usuario ndo domina mas que deve assimilar para poder viver ai, em face de
uma configuracdo dos lugares impostos pelo urbanismo, diante dos desniveis sociais internos
ao espaco urbano”. De posse do empréstimo financeiro recebido da empreiteira e do dinheiro
trazido do Brasil, que também fora emprestado por meu irmdo que retornou, fizemos a
primeira compra. Os produtos foram seis latas de feijao de 800 gramas, uma para cada dia da
semana, sal, acucar, oleo e mais alguns itens que tinhamos por habito consumir no Brasil.
Semanalmente, buscdvamos os enlatados, pois eu e meu irmao faziamos as refei¢Ges a noite e
deixdvamos para levar no dia seguinte. Também perto do alojamento, havia um mercado
japonés, cujas compras de arroz, legumes e frutas os moradores faziam de bicicleta (objeto
geralmente ganho dos dekasseguis que iam embora). Porém, ao longo do tempo tornou-se
invidvel levar o almogo, pelo cansaco fisico e trabalho despendido para cozinhar. Depois de
dois meses de estranhamento, perdi doze quilos ¢ me “adaptei” ao modo de se alimentar dos
japoneses, que se comparados ao jeito do brasileiro, ingere uma quantidade
consideravelmente menor. Assim, dia a dia iamos fazer as refeicdes no refeitério. Uns cinco
meses depois que chegamos no alojamento, uma vez por semana, estacionava um caminh&o
para trazer os pedidos de quem quisesse comprar carne bovina. Naquele ano de 1992 e inicio
de 1993, era bastante dificil comprar carne vermelha nos mercados japoneses, por causa do
valor exorbitante. Comentava-se que a carne trazida pelo caminhdo vinha de uma provincia
préxima, Gifu-Ken, que por sua vez recebia da Austrdlia. Por isso, comprar carne em
quantidade suficiente para o consumo mensal tornou-se corriqueiro a partir de entdo, bem

como para os churrascos de fim de semana.

Com o tempo, o lugar ja ndo causava estranheza, descobriamos pouco a pouco o que a
cidade podia oferecer e arranjava-se 0 melhor jeito de se acomodar, tal como pegar o 6nibus,
comer no restaurante fast food japonés (Yoshinoya), jogar futebol num campo perto do
alojamento, buscar o jornal International Press nos fins de semana no shopping de
departamentos, e principalmente, dar sinal de vida para os familiares e amigos do Brasil. Para
fazer os telefonemas, geralmente nos fins de semana, havia um constante movimento de
bicicletas ao longo da noite, que geralmente acontecia entre dez horas da noite até as trés
horas da manha (comecava as dez por causa da tarifa reduzida). Assim, todos corriam de
bicicleta até a estacdo mais proxima de trem, pois nesses lugares encontravam-se os telefones

que possibilitavam as chamadas internacionais. Em fins de 1992 e nos primeiros meses de
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1993, telefonava-se por poucos minutos e pagava-se um valor bastante alto, em torno de
10.000 yenes. Na época equivalia a quase um dia de trabalho de oito horas. Apoés
telefonarmos, todos os moradores do alojamento voltavam euforicos ao saber dos

acontecimentos ocorridos na sociedade brasileira.

Nos meses de janeiro a fevereiro, viamos a neve cair e as ruas ficavam brancas e
escorregadias. As criangas iam para a escola de calgdo, quando indaguei a um japonés o
porqué de andarem daquele jeito, respondeu-me que era para as novas geracGes nascerem
mais resistentes, ndo sei se concordei, mas até hoje penso naquelas palavras. Aos domingos, a
fim de aprender a lingua japonesa, iamos a igreja catolica, onde havia voluntarios japoneses
que ensinava o0 idioma gratuitamente a todo estrangeiro que porventura se interessasse em
aprender. Naquela época, encontrdvamos muito peruanos pelas ruas, porém a aproximacao
acontecia somente para disputarmos uma partida de futebol. Com o passar dos anos,
brasileiros e peruanos compartilhavam do mesmo espaco de trabalho e de lazer. E muitos

também constituiram familias.

Quatro meses depois, em meados de dezembro, algumas confusGes comecaram a
acontecer. Brigas dentro da empresa e no alojamento, sempre por um motivo qualquer os
brasileiros agrediam-se fisicamente. Essa desavenga dentro da comunidade brasileira também
é relatada por Sergio, um dos retornados do qual falaremos mais adiante. Um clima de
hostilidades rondava a todos, direta ou indiretamente, pois uns ndo toleravam a presenca dos
outros. Penso que era pelo cansaco e a angustia por estarem longe do Brasil. Nesse clima
tenso, surgiu-me a oportunidade de morar em Osaka, cuja locomocao de trem demorava em
torno de duas horas. O anuncio da vaga estava em uma churrascaria daquela cidade, que era
muito frequentada pelos brasileiros. Como eu sempre estava passeando pelas cidades

préximas, resolvi mudar de emprego, para uma metropole.

Depois de pagar as passagens e outros custos que foram financiados no Brasil, sai da
empreiteira e fui a Osaka. Morava em uma casa em frente da empresa metaltrgica. Dos
brasileiros que la trabalhavam, tinha um casal, uma moga intérprete, e um rapaz que arrumou
trabalho em outra empresa e logo saiu da firma. A casa tinha varios dormitdrios, cada um
ficava instalado em um quarto, com excecdo do casal que 4 trabalhava. Nesta casa moravam
dois iranianos que trabalhavam na empresa e que se encontravam “indocumentados” no pais.
Diziam que ndo podiam voltar ao Ird porque eram desertores da Guerra contra o lraque,

porém, também corriam o risco de serem pegos pela policia japonesa. Chamavam a atencdo
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dos brasileiros porque falavam o idioma japonés fluentemente e, quando indagamos como

aprenderam, responderam que assistindo aos programas televisivos.

Depois de quatro meses, arrumei outro trabalho, e mudei novamente de casa. Nessa
cidade, dificilmente aconteciam brigas entre os brasileiros. Todavia, confrontos fisicos de
brasileiros eram frequentes diante de norte-americanos, chineses e todo grupo que atacasse
um dekassegui. A irmandade em torno de um grupo fora inventada. Ndo havia um saudosismo
em relacdo as coisas do Brasil, mas uma mescla do inventar ser brasileiro. Para isso usavam-
se muitas roupas de fabricacdo nacional e frequentemente encontros em restaurantes
brasileiros para assistir jogos de futebol da selecdo brasileira ou simplesmente para jantar e
beber cerveja.

As diversdes nos fins de semanas ocorriam em Namba, bairro conhecido pelo
ecletismo musical e vida noturna. Casa de jazz, saldes de salsa, underground para quem
gostava de rock’n roll, pubs e diversos outros ambientes com estilos e gostos. Contudo, a
cidade também trazia os contrastes sociais, como diversas pessoas que dormiam nas ruas
durante a noite. Uma sociedade que diferente das ocidentais cristianizadas, ndo mantém o
habito de esmolar. Aos poucos me habituei a falar com o jeito e girias dos moradores de
Osaka, isto porque hd um linguajar (comumente conhecido por osakaben) que se diferencia de
outras regibes japonesas. No verdo, iamos a praia de Okayama-Ken, provincia vizinha. Estava
em 1996 e muitas coisas tinham mudado nesses quatro anos passados. Quase todo migrante
brasileiro tinha telefone residencial. A compra de carro, motocicleta e do celular comecaram a
fazer parte dos bens adquiridos pelos dekasseguis. No ano de 1996, ainda faziamos muito uso
do telefone publico presente nas pragas e proximidades das estacdes de trem, acesso feito por
meio do cartdo, porém comecava paulatinamente a venda do artefato celular, que pouco a

pouco fez do telefone fixo um objeto obsoleto.

Os anos rapidamente se passaram € eu ja estava quatro anos fora do Brasil. Naquele
ano de 1996, alguns brasileiros comegaram a migrar para Londres — Inglaterra, e eu também
almejava ir para aquela cidade para conhecer outra cultura e pais. Poréem, pensei em conhecer
alguns lugares antes de chegar ao destino. Sai de navio do porto de Kobe e fui a China. Passei
trinta dias em Pequim e para sair da cidade embarquei em um avido rumo a cidade de Hong
Kong. Entretanto, fiquei muito gripado e com fortes dores no corpo. Resolvi entdo voltar ao
Brasil. Para isso, peguei um voo que fez escala em Toquio, depois partiu até S&o Francisco —

EUA. Naquele aeroporto, embarquei em outro avido até Miami. Novamente, a viagem de
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volta, para Sao Paulo e, depois Curitiba. Finalmente, desta Gltima cidade até o municipio de
Ponta Grossa, de 6nibus. N&o avisei ninguém de minha chegada, quando a noite, estava na

casa de minha mae.

Nos anos de massificagdo migratéria, quando alguém dizia que gostaria de ficar por
trés anos trabalhando no Japdo, dava a impressdo de ser alguem sem o juizo perfeito. A
maioria dos brasileiros pensava em estender a estadia no maximo por dois anos, depois
retornar ao Brasil e aplicar os recursos acumulados. Porém, para os retornados vivenciava-se
uma sensacdo de “entre-lugares”, um mal estar de estar em um lugar da qual néo se pertence,
um sentimento de estranhamento com as pessoas, com a cidade, com 0s servigos publicos e
outras angustias de um mundo e de uma histéria que ja ndo compartilha. O Brasil ja ndo
corresponde as expectativas no modo de se viver, e o voltar ao Japdo sempre trazia a saudade
de retornar a terra natal. Quando o dekassegui retornava ao pais e aplicava o dinheiro em
algum negodcio, havia um pensamento arraigado que trazia consigo: se ndo der certo o
empreendimento no Brasil, volto a trabalhar no Jap&o. Desse modo, pouco esfor¢co ou
insisténcia ao negocio investido eram empreendidos. Além de que havia o constante habito de
se fazer um comparativo de ganhos caso estivessem trabalhando nas fabricas japonesas. Essa
experiéncia de um ser que olha o paraiso perdido também aconteceu quando comprei um
restaurante, ao voltar para o Brasil. Diante das dificuldades financeiras nos negocios, decidi
por voltar ao Japdo. No ano de 2001, eu e minha companheira fomos para Tochigi-Ken,
provincia préxima a Toquio. A consolidacao das redes familiares funcionou como experiéncia
para n6s. Meu irmdo mais velho providenciou as documentacdes necessarias para nossa
viagem. Ficamos em sua casa e rapidamente conseguimos emprego em uma empreiteira da
cidade. Nos cinco anos que se passaram, de 1996 a 2001, o pais tinha mudado muito. As
empreiteiras cobravam aluguel, 4gua, gas e luz dos migrantes contratados. Nos primeiros anos

de migracdo, esses custos nao eram cobrados do dekassegui.

Em 2001, embora houvesse empregadores que faziam o transporte da casa ao trabalho,
preterivelmente procuravam por pessoas que tinham carteira de motorista e que néo
dependesse do transporte da empreiteira. Os salarios ja ndo eram atrativos. Quando trabalhei
entre 1992 a 1996, o salario médio era em torno de trés a quatro mil délares por més. Em
2001 conseguia-se em torno de dois mil e oitocentos dolares mensais. Exigia-se conhecimento
da lingua japonesa, principalmente a conversacdo para que se pudesse comunicar no trabalho.
A aquisicdo de moveis, artefatos ou outros acessorios domésticos deveriam ser

providenciados pelo migrante.
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Havia muitos brasileiros na regido, além de peruanos e filipinos. Contudo, ndo se
ouvia falar de confusdes e brigas. As novelas, filmes e documentarios dos canais de televisdo
brasileira que eram comumente alugadas, tornaram-se obsoletas. Quase todos os brasileiros
tinham o aparelho de televisdo a cabo e, assim, assistiam novelas e outros programas do Brasil
nos canais que eram transmitidos via satélite. Outros artefatos comprados e usados pelos
brasileiros nesse periodo foram o computador, geladeira, sof, mesa com cadeiras, guarda-
roupa e tantos outros acessorios, que se alguém entrasse no interior da casa ndo tinha a
impressdo de estar fora do Brasil. Mas além desses objetos outros mais compunham o
consumo, a exemplo da panela de arroz elétrica, video games, ofurd e outros eletrdnicos que

pudesse entreter e confortar na sua vida cotidiana.

Em 2003, comecei a ter muitas dores no joelho e, resolvemos retornar e tirar umas
férias. Foram cinco meses de descanso no Brasil. Voltamos novamente ao Japao, em 2003,
para a provincia de Gunma-Ken, na cidade de Oizumi. Essa cidade também conhecida como
“little Brazil”, concentrava uma expressiva quantidade de brasileiros. Tinha Shopping Center
para o publico latino, bar, restaurantes, mercado, acougue, agéncias de turismo, locadoras de
filmes, ou seja, nessa cidade o migrante tinha a sensacdo de estar vivendo como se estivesse
no Brasil. Trabalhamos alguns meses e recebemos uma proposta de trabalho em Saitama-Ken,
na cidade de Honjo. Ali ficamos até 2005, ano em que retornamos em definitivo para o Brasil.
Um dos motivos para tal decisdo foi o nascimento do Abner e, assim, encerramos o ciclo

dekassegui.

3 0 JAPAO E AS MEMORIAS DOS IMIGRANTES BRASILEIROS

Para a narrativa que por ora se inicia, faremos uso das entrevistas realizadas pelos
brasileiros que vivenciaram a experiéncia do movimento dekassegui. Todas as pessoas
entrevistadas residem em é&rea urbana. E, para falar sobre o Japdo e as memorias dos
imigrantes brasileiros, selecionamos trés mulheres que foram entrevistadas em
Curitiba/Parana, no més de agosto de 2011, todas descendentes de japoneses e que mantinham
proximidade cultural com o pais de destino. E, novamente trago a tona a questdo norteadora
desta pesquisa que estd em compreender de que maneira se processaram o estranhamento dos
dekasseguis paranaenses quando emigraram ao Japao e o0 respectivo processo de retorno ao

Brasil. Para isso, mostraremos o perfil identitario deles, os motivos alegados para que saissem
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do pais e as experiéncias vivenciadas, a partir dos proprios depoimentos. Porém antes de
iniciarmos efetivamente o capitulo penso que a ocasido torna-se pertinente para abordarmos a
questdo da memoria. Mas desde ja, gostaria da compreensdo a limitacdo do saber de quem vos
escreve. Bem sei do grau de dificuldade para abordar a fenomenologia, isto é o estudo do que
se manifesta cujo objeto de pesquisa tem o préprio fenémeno, o qual em torno desse mote gira

a proposta de “trazer as narrativas memoriais” dos dekasseguis brasileiros.

Pois bem, sobre o enigma de confusdo entre “memoria e imaginagdo”, Paul Ricoeur
(2007, p.27) coloca que “a filosofia socratica nos legou dois topoi rivais e complementares,
um platonico, o outro aristotélico”. O primeiro topoi, diz respeito a eikon, isto é (2007, p.27)
“fala de representacdo presente de uma coisa ausente; ele advoga implicitamente o
envolvimento da problematica da memoria pela da imagina¢ao”. A respeito do aristotélico,
Ricoeur (2007, p.27) diz que: “centrado no tema da representacdo de uma coisa anteriormente
percebida, adquirida ou aprendida, preconiza a inclusdo da problemética da imagem na da
lembranca. E com essas versdes da aporia da imaginagio e da memoria que nos confrontamos
sem cessar”. Nesse segundo modelo, pressupde-se que o individuo tenha vivenciado
anteriormente para que em um momento seguinte (p.27) “a imagem na da lembranga”
voltasse a fazer parte do presente, pois para que haja a imagem a necessidade da experiéncia
ocorrida no passado. Todavia, cabe ressaltar as reflexdes conforme Maria Inés Mudrovcic
(2009, p.105) traz: “a historia deve ser compartilhada pelos membros do grupo de tal modo
que cada um possa dizer ‘nds’ vivemos este acontecimento, ainda que somente alguns — ou
nenhum deles — o tenham experimentado diretamente”. Evidente que as experiéncias
vivenciadas conferem particularidades proprias entre o ontolégico e o representado, mas
Mudrovcic complementa (2009, p.105): “o acontecimento pode ndo constituir propriamente
uma lembranca dos membros atuais do grupo, mas deve ter sido uma lembran¢a comum de
seus predecessores”. Do mesmo modo, Maurice Halbwachs (2004, p.30) menciona: “mas
nossas lembrancgas permanecem coletivas, e elas nos sdo lembrancas pelos outros, mesmo que
se trate de acontecimentos nos quais s6 nos estivemos envolvidos, e com objetos que s6 nos
vimos. E porque, em realidade, nunca estamos so6s”. Por essa razdo, trilharemos o topoi
platonico, para buscar um entendimento que distinga “memoria e imaginag¢ao”, sem, contudo
negligenciar a “aporia” da qual Paul Ricoeur chama a atencdo e aborda sobre a

complementacdo dos topoi.

Inicialmente, Ricoeur (2007, p.23) coloca duas questbes para a dissociagdo dos

termos, nas seguintes perguntas: “De que ha lembranca?; De quem ¢ a memoria?”. O autor
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preconiza “o que” no sentido de “prevalecer o lado egologico da experi€éncia mnemonica”,
pois conforme diz: (2007, p.23) “a primazia concedida por muito tempo a questdo ‘quem?’
teve o efeito negativo de conduzir a analise dos fendbmenos menemdonicos a um impasse, uma
vez que foi necessario levar em conta a no¢do de memoria coletiva”. Segundo ele, para 0s
gregos, havia dois termos para explicar a respeito da memdria: mné mé e anamnésis. Por um
lado, designava “a lembranga como aparecendo, passivamente no limite, a ponto de
caracterizar sua vinda ao espirito como afeccdo — pathos -, de outro lado, a lembranca como
objeto de uma busca geralmente denominada recordagdo, recollection”. Nesse sentido,
observamos que as lembrancas da histéria vivida se faz presente em muitas ocasifes sem um
ato voluntario de busca. O sabor de um alimento qualquer, o odor de um perfume, ouvir uma
musica que lembre um determinado periodo da vida e muitas outras sensacdes que
rapidamente traz a memdria a lembranca de alguma coisa. Por outro lado, também se tem a
busca da memoéria de modo deliberado, quando alguém questiona sobre algo do que se
passou, forcadamente refugiamos nos labirintos da memdria. Assim sendo, (p.24) “a
lembranca, alternadamente encontrada e buscada, situa-se, assim, no cruzamento de uma
semantica com uma pragmatica. Lembrar-se € ter uma lembranca ou ir em busca de uma
lembranga”. Desse modo, Paul Ricoeur (2007, p.24) aponta que “a pergunta ‘como?’
formulada pela anamnesis tende a se desligar da pergunta ‘o que?’ mais estritamente
formulada pela mneme”. Esses desdobramentos de uma abordagem cognitiva e pragmatica,
(p.24) “tem uma incidéncia maior sobre a pretensdo da memoria a fidelidade em relagdo ao
passado: essa pretensdo define o estatuto veritativo da memdria, que serd preciso, depois,
confrontar com o da histdria”. Por essa razdo, conforme descrevemos na introducdo desse
trabalho, o didlogo com outras fontes para dar suporte, compreensdo e averiguacdo a fala dos
entrevistados. Pois a grande preocupacdo da narrativa histérica estd no modo pela qual se
divulga o ontologico. Conforme Paul Ricoeur (2007, p.26) aborda: “as duas
intencionalidades: uma, a da imaginacdo, voltada para o fantastico, a ficcdo, o irreal, o
possivel, o utopico; a outra, a da memdria, voltada para a realidade anterior, a anterioridade
que constitui a marca temporal por exceléncia da ‘coisa lembrada’, do ‘lembrado’ como tal”.
Embora haja um embate entre as musas: Mnemosine (memdria) e Clio (historia) para a posse
da chave e na expectativa de ser a guardia do passado entende-se que uma complementa a
outra, isto €, mnemosine traz novamente a lembranca daquilo que se passou, sem, contudo
sistematizar e temporalizé-la; Clio por sua vez, tem a constante preocupacgéo de localizar nos
“escombros do passado” os acontecimentos de um tempo que ndo estd imerso e engessado,

mas vem se fazendo, em um continuo processo que aparece espontaneamente ou quando
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evocado no Tempo Presente. Assim, ao dialogarmos com os dekasseguis brasileiros, a
preocupacao em revirarmos o terreno das memorias pessoais/coletivas ndo esteve somente em
lancar m@o no sentido de trazer a tona o que se passou, mas também tomar posse de

“elementos” que dao sentido ¢ significados a uma coletividade ao longo do tempo.

Assim, comegamos com a primeira brasileira entrevistada, a qual qualificaremos como
Laura (2011). Nascida no ano de 1964, em Cruzeiro do Sul, Estado do Parana. Foi morar em
Curitiba no ano de 1979, a fim de estudar medicina veterinaria na Universidade Federal do
Parana. Laura (2011) conta que migrou pela primeira vez em 1989, como bolsista, tinha 25
anos de idade e ficou até 1990. Da primeira vez, a nikkei mencionou que a receptividade era
diferente, a de estudante, e por esse motivo foi muito protegida pela sociedade japonesa. E,
por causa da experiéncia que teve da primeira vez, resolveu voltar para trabalhar, desta vez,
como dekassegui, foi em 1993 e permaneceu até 1997. Ela diz que ndo teve dificuldades para
se adaptar porque ja dominava o idioma. Na época, era solteira e resolveu ir por causa do
convite de um amigo que estava trabalhando |4 e que a chamou por telefone, porque sabia que
ela compreendia bem o idioma japonés, pois quando estava no Brasil, trabalhava como

professora de lingua japonesa.

Todavia, 0 que chama a atencdo na ida de Laura ao Japdo é sobre a fala do sentimento
de “voltar para casa”, a presenca do mito de retorno ao pais de origem, ou conforme descrito
anteriormente, a “homeland/ lar do migrante”. Segundo diz: “Fui mais porque eu tinha essa
vontade, essa necessidade de voltar para o Japao”. Essa subjetividade que Laura conta, lembra
a proposta de “estrutura de sentimento” dada por Raymond Willians (2000, p.155-156). Para
o0 autor, “estrutura como um grupo com relagdes internas especificas, entrelacadas e por sua
vez em tensdo”, ou seja, “elementos especificamente afetivos da consciéncia e as relagoes, e
ndo sentimento contra pensamento, sendo pensamento tal como € sentido e sentimento tal
como € pensado; uma consciéncia pratica de tipo presente, dentro de uma continua vivéncia e
inter-relacionada”. Nesse sentido, tém-se um sentimento e pensamento social para muitos
dekasseguis semelhante a fala da migrante. Desse modo, vé-se a experiéncia social ndo como
algo do passado, acabado, mas um elemento que se faz presente e caracteriza um determinado
grupo por aquilo gue se passou. E, ainda que haja grupos de uma mesma classe social, existe
uma estrutura de sentimento diferenciada quando vistos analiticamente. A migrante Laura
conta que ao tomar a deciséo de ir pela segunda vez, foi principalmente por causa da primeira
experiéncia. Ela diz assim: “Eu realmente queria voltar ao Japdo, e eu queria morar la, viver

no Japdo, era como se eu tivesse voltando pra minha casa, porque eu tive uma educagédo
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bastante tradicional aqui no Brasil”. Para ela conviver na sociedade japonesa ndo causou
muito estranhamento por causa da infancia pela qual passou no Brasil, conforme recorda:
“morei com meus avos, morei numa familia que quando era pequena era obrigada a falar o
japonés em casa. Entdo, na segunda vez que eu fui, foi bem féacil, fui bem recebida pelos
japoneses, eu ndo tinha muita dificuldade no idioma”. Além da capacidade e habilidade para
se comunicar, Laura atendia também as supostas expectativas de uma “homogeneidade
cultural” de sociedade japonesa, pois segundo conta ndo teve problema porgue ja sabia como

que era 0 comportamento dos japoneses.

Aureo: E como vocé se vestia 14, vocé tinha assim algum habito de consumo,
roupas, perfumes?

Laura: Ah ta, quando eu estive 14 eu na verdade virei uma japonesa, as duas
vezes, na minha primeira empreiteira tinha uniforme e, era uniforme de
japonesa mesmo, eu aprendi nessa empreiteira com uma amiga japonesa a
maquiagem como japonesa, prender o cabelo, andar como japonesa, falar
COMO japonesa € eu até enganava 0s japoneses eles achavam que eu era uma
japonesa quando eu falava que meu nome era Laura, mas eu acabei, como
gue eu falo, me envolvendo tanto assim com nihonjin com japoneses que eu
me sentia uma japonesa l4, eu falava, assim gestos sabe aqueles né gestos
que a gente tem até no telefone (Aureo — o jeito de...) é de japonés (Aureo —
japonés) peguei tudo, peguei todas as manias de japonés.

Aureo: Até no uso das roupas?

Laura: Até no uso, é eu ndo comprava roupas nas lojas brasileiras, eu
comprava nas lojas japonesas, usava tudo, e até programa de televisao, eu s6
assistia programa japonés naquela época, pra mim s era programa do canal
japonés, assistia drama, novela japonesa.

Quando ela chegou ao Japdo, foi morar em um apartamento que tinha todos 0s
utensilios domésticos necessarios. Laura relata assim: “desde a panela elétrica até talheres, eu
ndo precisei comprar nada, tinha maquina de lavar roupa, tinha geladeira é... eu lembro que
eles me deram aquele futon (acolchoado), mas eu acabei comprando uma nova porgue é...eles
davam semi nova”. Ao longo dos anos, pdde adquirir novas aquisi¢des materiais, além de tirar
a carteira de motorista em 1994. Nesse sentido, observa-se que a insercdo social ndo se da
somente pela posse material, mas também nas lutas de representacbes simbolicas, adquirir
pressupde pertencer, compartilhar de signos de um grupo que impde, ou intenta impor e
demonstrar os seus valores no modo de se viver, sequndo Roger Chartier (1990) chama a
atencdo para o campo cultural. Pois conforme Laura disse: “na empreiteira que eu trabalhava,
no escritorio, a empreiteira me deu o carro dai eu usava s o carro da empreiteira”. E assim,
aumentou a sensacdo de pertencimento dela junto & sociedade japonesa, pois como expde:
“sentia como uma japonesa”. Porém, os anos transcorrem, e alguns acontecimentos

interrompem certos planejamentos. Depois de quatro anos, casada, ela “retornou” ao Brasil,
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no més de setembro de 1997, por conta da gravidez. Diz que hoje permanece no Brasil por
causa dos estudos do filho. No entanto, ha um continuo sentimento/pensamento de querer

“retornar” a0 Japao.

Atualmente, Laura reside na cidade de Curitiba, microempresaria no ramo alimenticio
e trabalha também como professora de lingua japonesa. Diz que nunca sofreu preconceito na
sociedade brasileira por ser descendente de japoneses, pois a nikkei enfatiza que nunca teve
esta experiéncia porque nasceu aqui. Mantém habitos gastronémicos da culinaria japonesa e
certos atos gestuais, como apontar o dedo indicador para 0 nariz para indicar a si proprio, ou
abaixar frequentemente a cabeca quando fala ao telefone também se tornou uma pratica
corriqueira do dia a dia, rememorando e recordando os anos vividos de Japdo. Conta que tem
vontade de ir novamente para o Japdo para morar, porém, diz que hoje ndo volta por causa do
filho que esta com treze anos, e como falado anteriormente, por causa do estudo dele continua
por aqui, mas conforme recorda: “eu tenho, eu tenho, eu sinto, que tenho alguma ligagdo no

Japao”. Outras lembrancas de Laura, mencionaremos no decorrer da escrita.

Mais uma dekassegui entrevistada em Curitiba foi Kioko (2011), nascida em
Antonina, Estado do Parand, no dia 05 de julho de 1956. Fez o “segundo grau completo” e
atualmente trabalha com acabamento gréfico. Seus pais vieram do Japdo, da provincia de
Fukushima, mas “os dois ja sdo falecidos”. Kioko diz que foi ao Japdo porque naquela época
era muito “recompensador financeiramente”. Ela migrou em 1993 com o companheiro e a
intencdo era de ficar por dois anos, mas acabou permanecendo por cinco anos. Retornou ao
Brasil em 1998, ficou por dois meses e novamente voltou ao Japdo. Na época, ainda era
casada e deixou os dois filhos em Curitiba, um com dez e outro com doze anos,
respectivamente. No ano seguinte, em 1999 retornou novamente ao Brasil. Das lembrancas do
primeiro contato no Japdo, lembra que foi “bem recebida porque era cidade pequena, tinha
poucos estrangeiros, ai 0 pessoal recebeu bem a gente”. Esta sensacdo de receptividade do
povo japonés também foi narrada por Laura, e ambas acreditam que os brasileiros eram
melhores tratados porque trabalhavam bem, conforme Kioko observa: “porque o brasileiro era
bem esperto pra trabalhar, ndo todos, mas tinha a maioria que era bem esforcado”. A
construcdo positiva da imagem do brasileiro como povo trabalhador também foi averiguada
na pesquisa de campo realizada em dezembro de 2001 pela pesquisadora Glaucia de Oliveira
Assis (2008) ao narrar as experiéncias dos e/imigrantes indocumentados que cruzaram a
fronteira via México para os Estados Unidos, cujo entrevistado qualificado como Celso

relatou assim: “O brasileiro ¢ muito mais trabalhador do que os outros imigrantes, mais
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inteligente. Na area de construcdo civil, tudo o que o brasileiro faz ¢ melhor”. Maurice
Halbwachs ao abordar sobre a memoria coletiva e o espaco (2004, p. 139) diz: “Quando um
grupo esta inserido numa parte do espaco, ele a transforma a sua imagem, a0 mesmo tempo
em que se sujeita e se adapta as coisas materiais que a ele resistem. Ele se fecha no quadro

que construiu”.

Pois bem, Kioko no pais de destino exerceu diversas atividades, trabalhou em uma
fabrica de amianto para revestimentos de parede, operadora de injetora plastica, fabrica de
pecas de automoveis, isopor e nos Ultimos trés anos, em uma granja, na area rural. Trabalhava

em media de dez a doze horas por dia.

Do mesmo modo as lembrancas de Laura, a dekassegui Kioko também diz que nos
primeiros anos do movimento migratorio as empreiteiras geralmente forneciam utensilios
domeésticos e outros artefatos, tais como: panela para cozinhar arroz, chaleira, frigideira,
acolchoados para dormir, maquina para lavar roupa, televisao, geladeira, uma pequena mesa
com aquecedor e alguns outros materiais para que o trabalhador pudesse se instalar
“confortavelmente”. Ela relata que quando chegou ao Japdo, a casa estava praticamente
completa, conforme diz: “sabe a Unica coisa foi a geladeira que era pequena, assim a gente
comprou uma nova, maior, mas o resto cobertor, utensilios domésticos, tinha tudo, televisao,
era completa a casa”. Os mobiliarios e outros acessorios fornecidos pelas empreiteiras para o
recém-chegado migrante foi um dos atrativos para levar os migrantes para trabalhar nas
fabricas japonesas. E, ao usar cotidianamente muito desses objetos, o0s brasileiros adquiriram
também os habitos comumente usados pelos japoneses, afazeres que foram praticados e
trazidos pelos emigrantes e, que ainda se faz presente no uso diario de suas atividades
domeésticas. Kioko diz que antes de ir ao Japdo, cozinhava arroz em uma panela de aluminio,
hoje ja ndo consegue fazer deste modo, tem que ser na panela elétrica, conforme relatou: “néo
consigo fazer na panela normal, acho que na panela elétrica é mais pratico, s6 colocar ali,

ligar, ndo queima, fica direto quentinho, entdo ¢ bem melhor”.

Ao longo dos anos, em meados da década de 1990, com o aumento exponencial de
mdo de obra estrangeira, 0s materiais domésticos foram deixando de ser “ofertado”. Assim, 0
imigrante frequentemente usava das redes familiares ou rede de amigos para poderem se
instalar, e a partir de entdo, comecar a viver junto a sociedade japonesa. E no transcorrer do
tempo, o dekassegui comecou a usufruir de outros bens materiais disponibilizados pelo

mercado, o uso do carro. Tanto Kioko quanto Laura possuia a carteira japonesa, com isso, a
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bicicleta passou a ser um objeto “obsoleto”, ou dito de outro modo, o brasileiro ndo usava
frequentemente como meio de locomogéo, conforme usualmente se fazia nos anos iniciais. Os
avancos na area tecnoldgica e a possibilidade de obter os novos produtos fizeram com que 0s
habitos dos brasileiros também fossem se modificando no contato com familiares e amigos
que se encontravam distante, do telefone a internet, o “espago e tempo” foram compactados,
isto €, “reduzido”. Para falar com os familiares, Kioko conta que “era por telefone, mas era
bem dificil, era muito caro e somente a cada dois meses ligava para o Brasil”. Ela conta que
recebeu o aparelho de telefone da firma, mas ndo usava sempre por causa do custo cobrado,
segundo lembra: “a firma deu o telefone sabe, ndo precisava sair de dentro de casa, s6 que na
época uma hora era doze mil ienes, hoje com mil ienes vocé fala trés horas, € bem diferente o
valor, entdo como era muito caro eu ndo ligava sempre ndo”. Atualmente, Kioko mora em
Curitiba, desde que retornou em 2008, e os dos dois filhos residem no Japdo, mas toda

semana eles conversam pelo “skype”, conforme destaca.

Quando pessoas se locomovem de um espaco para outro, podera encontrar o seu
“lugar” no mundo. Nesse sentido, os fluxos migratorios configuram-se em constantes
mudancgas, causadas por rupturas, perdas e encontros. Uns foram e ficaram por 14, outros
retornaram. Assim, as lembrangas acompanham aqueles que foram, mas também persiste em

incomodar aqueles que aqui ficaram 0s que retornaram.

Aureo: E vocé nunca pensou em pedir a cidadania japonesa?

Kioko: Ah, eu acho que ndo é porque eu pretendia voltar pra c4. (Aureo —
voceé tinha pretensdo de voltar?) é, meus filhos tiraram visto permanente, eles
ndo tém assim previsdo de voltar, mas eu ndo queria porque eu tirava de trés
em trés anos, dai como eu sou nissei mesmo era facil de tirar, eu ndo me
preocupei com cidadania, que era facil, hoje em dia ja esta bem mais dificil.
Aureo: Seu estado civil Kioko?

Kioko: Eu sou divorciada (Aureo — divorciada?) uhum (Aureo — quando
vocé foi pela primeira vez vocé estava...) eu fui junto, ndo fui junto, fui em
noventa e trés, em dois mil e quatro que eu divorciei, dois mil e quatro, mas
eu vim embora, ele ficou la eu vim em noventa e nove, ele ficou até dois mil
e dois dois mil e trés aliés 14, dai dois mil e quatro divorciamos.

Aureo: Mas essa situacio, vocé lamenta de ter ido e ocorrido o divorcio no
teu caso ou ndo?

Kioko: N&o, pra mim foi uma experiéncia boa sabe, é que na verdade aqui
meu casamento ndo tava bem, ai a gente foi la pra tentar ver se melhorava,
mas ndo deu certo, ndo foi por causa do Japdo, aqui j& estava meio assim
balancado, entdo ndo foi pela ida ao Japdo ndo, é ldgico que teve uma
influencia também, mas ndo totalmente aqui ja estava meio ruim mesmo o
relacionamento.

Aureo: E qual foi 0 momento mais crucial, assim, mais duro que vocé tem de
lembranca da vida no Japao?

Kioko: Ah no Japdo, é foi no comeco, que eu sentia muita falta da familia
aqui do Brasil, mas foi dificil acho que um ano, que sempre que eu ligava
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minha mae ficava pedindo pra eu voltar, pra eu voltar, entdo marcou bastante
porque ela queria que eu voltasse. E que na verdade fui pra ficar dois anos,
dai eu fiquei cinco anos entdo ela ndo se conformava sabe, ndo dinheiro nao
adianta e ndo sei 0 que é 0 que mais marcou, minha mde mesmo, mas foi
logo que eu fui.

Aureo: Ela ainda esta viva?

Kioko: N&o ela faleceu, foi em dois mil e um, dois mil e um.

Aureo: Kioko, o que mais vocé sente saudade da vida que tinha no Jap&o?
Kioko: Ah la é a tranquilidade, seguranca principalmente, seguranca é o
principal e assim 1a eu fiz bastante amizade 1a também tinha bastante gente
boa que trabalhava comigo, entdo me comunico direto com esse pessoal que
trabalhou junto, bastante gente boa que eu conheci 14 sabe.

Kioko trabalha atualmente como funcionaria em uma grafica e participa
constantemente de eventos que envolva a comunidade japonesa em Curitiba, além de sempre
buscar informacgdes a respeito da sociedade japonesa. E a terceira e ultima dekassegui
entrevistada em Curitiba para esse topico foi Tereza (2011), nascida no dia vinte e cinco de
junho de 1973, em Curitibanos, Estado de Santa Catarina. Seu pai é japonés e viera da llha de
Hokkaido, em 1940. Sua mée é descendente de japoneses, nasceu em 1945, no Estado do
Parana. Tereza (2011) migrou ao Japdo em 1991, quando tinha 18 anos de idade. Lembra que
o0 pai “chamou” a mae para que fosse ao Japdo e, ela resolveu acompanha-la. Naquela época,

dois irmaos de Tereza ficaram residindo no Brasil.

Nesse fluxo migratério entre Brasil e Japdo, averigua-se que com a Reforma na Lei de
Controle da Imigracdo sancionada em dezembro de 1989 e posto em vigor a partir do dia 1°
de junho de 1990 permitiu oficialmente a entrada do nipo-brasileiro e/ou cdnjuge
devidamente documentado (desde que tivesse o Koseki Tohon — registro civil japonés que
confere a consanguinidade japonesa) que porventura quisesse trabalhar no Japdo, sem a
prerrogativa de qualificacdo profissional e, da possibilidade de prorrogacao de estadia naquele
pais por quantas vezes quisesse. A dekassegui Tereza diz que ndo sentiu dificuldades quando
migrou porque o pai ja estava trabalhando 14 e deu o suporte necessario para que ela e a mée
pudessem se adaptar no pais. Em 1991, foi pela primeira vez e, retornou depois de quatro
anos, em 1995. Dois anos depois voltou, em 1997 e, permaneceu até 1999. Do mesmo modo
que Laura, a nikkei Tereza também fez intercdmbio como bolsista, mas no seu caso de modo
inverso, apos a experiéncia dekassegui, conforme relata: “2002 a 2003 eu fiz intercambio
numa universidade de Ia, entdo para estudar, foi 2002 e 2003, antes disso era sempre para
trabalhar”. Ela diz que nunca pensou em morar em definitivo no Japéo, e acha que a estadia
dos anos vividos foi tranquila por causa de sua semelhanca fisica ndo causar estranhamento

aos japoneses. Assim lembra: “Entdo, eu eles me confundiam com japonesa por isso eu acho
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que eu ndo sofri tanto, mas quem era mestico ou ndo descendente sofreu mais”. Para ela,
muitas discriminacfes acontecem por causa de: “o jeito do brasileiro, que fala alto, d& risada
alta, chama atengdo, japonés ndo gosta”. Quando indaguei se 0 modo comportamental
introvertido de Tereza impedia que assim ela também o fizesse, diz que: “¢ porque eu sou de
familia japonesa, entdo pra mim ndo tinha muita diferenca, acho que essa era a parte boa”. No
Japdo, o duplo sentimento, percebe-se como brasileira diante dos japoneses, mas também
compartilha da “imagem” de japonesa diante de outros brasileiros. Tereza também recorda
que havia diferenca de tratamento dado pelos japoneses em relacdo aos estrangeiros que
estavam convivendo na sociedade japonesa. A atitude diante do outro dependia da
nacionalidade e origem do imigrante: “E, preconceito tem, acho que principalmente quando
ndo sabe falar o idioma japonés, mas é que nem o pessoal fala se fosse americano ou europeu
o tratamento ¢é diferente, mas para todos os outros acho que é pior”. Na fala de Tereza, nota-se
que o status conferido ao migrante depende do status da imagem que o pais dele goza e
divulga-se internacionalmente. O imaginario vai além do fator econémico, o ‘“poder
simbolico” que a nag¢do abarca em seu capital politico e cultural, demonstrado no campo da
arte, ciéncia, tecnologia e outros atributos que conferem a representacdo de grandeza do povo

e pais, estende aqueles que transitam globalmente.

Nos primeiros anos do movimento migratorio, até meados da década de 1990, a
atividade de trabalho dos brasileiros no Japdo, em sua grande maioria, era nas fabricas de
automoveis, alimentos e eletrdnicos. Porém, muitos trabalhavam em pequenas empresas do

ramo industrial e, também no comércio, conforme podemos ver com a experiéncia de Tereza:

Aureo: Em qual ramo de atividade voceé trabalhou no Jap&o?

Tereza: De noventa, quando eu fui para 14 eu fui pra Gifu, em Gifu era
fabrica de costura, minha mée ficou numa fabrica que fazia acho que roupas
esportivas para a Nike, essas coisas assim, e eu fiquei numa que era para
senhoras entdo cada uma ficou numa empresa. Depois veio minha tia e ficou
junto comigo na mesma empresa, depois eu fui pra Nagano, na segunda vez
eu fui para Nagano, la era peca para industria de eletronica, la eu fiquei
pouco tempo, depois eu fui para Kanagawa com meu pai, & era peca de
caminhdo da Mitsubishi, depois de 14 eu fiquei numa fabrica japonesa
(Aureo — trabalho temporario) €, era uma fabrica de peca de borracha,
alguma coisa assim, depois eu fui trabalhar numa loja de produtos brasileiros
e fiquei até voltar para o Brasil em definitivo.

Semelhante a narrativa de Laura e Kioko, Tereza também diz que recebeu todo suporte
necessario quando chegou ao Japdo, em 1991. A empreiteira providenciou o transporte e foi
buscar no aeroporto para leva-la até o alojamento. Conforme diz: “tinha a casa aonde a gente

ia ficar, tinha as coisas dentro da casa, tudo, entdo ndo foi muito dificil. O uniforme era a
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empresa que dava, entdo acho que foi melhor por causa disso também, porque ja tinha
brasileiro 14, entdo eles ajudavam a gente a se adaptar, ndo sofria tanto”. Tereza conta que sua
mée comunicava com seus irmaos por meio de cartas. Segundo lembra a nikkei: “Ah, em
noventa e um, mil novecentos e noventa e um era por carta, eu lembro que minha mée

escrevia para meus irmaos, era carta, as vezes telefonava, mas era mais por carta”.

Ao retornar ao Brasil, alguns habitos foram mantidos por Tereza, que frequentemente
faz uso da lingua japonesa dentro de casa ou no curso universitario que faz atualmente, bem
como esporadicamente quando alguém chama sua atencdo para praticar os conhecimentos do
idioma. Outra fala interessante estd na maneira pela qual se vé a si propria, “ser japonesa”

torna-se ambivalente na sociedade nacional, conforme as circunstancias.

Aureo: Vocé tem habito de falar em lingua japonesa dentro de da casa ou em
outros espagos?

Tereza: S6 em casa ou talvez na faculdade, mas na faculdade s6 nas aulas
também, ndo fora.

Aureo: E aqui no Brasil, vocé se sente como estrangeira por ser descendente
de japonés ou ndo?

Tereza: Deixa eu ver, alguns lugares que vocé vai quando ficam enchendo o
saco, quando ficam chamando vocé de japonesa na rua sabe, dai me irrita
esse negocio, mas dependendo assim no ambiente de trabalho ninguém
ninguém (riso) incomoda, entdo eu acho legal, eles usam o fato de eu ser
japonesa mais pra citar os lados positivos da descendéncia, entdo eu nédo
acho ruim né, mas fora isso acho que.

Aureo: Mas esse lado positivo vocé acaba sentindo como um peso da
heranca identitaria da comunidade japonesa?

Tereza: N&o, porque muita gente quer usar 0 pouco que sabe de japonés
comigo, dai eu ndo acho ruim sabe, porque as vezes fala a pessoa fala certo
tudo dai eu acho bom.

Aureo: E vocé voltou quando?

Tereza: Noventa e nove. (Aureo — mil novecentos e noventa e nove) ¢, acho
gue sim.

Aureo: Mas o que motivou a tua volta?

Tereza: Estudar, quando eu fui pra Ia eu estava, deixa eu ver, eu estava
estudando no CEFET (Centro Federal de Educagdo Tecnoldgica) e, era curso
de desenho industrial, parei no quinto periodo, ai eu queria voltar para
estudar, para continuar, dai voltei.

Atualmente, Tereza (2011) tem 39 anos de idade, solteira, trabalha como funcionéria
publica na cidade de Campo Largo, municipio da regido metropolitana de Curitiba e, estuda
no curso de Letras da Universidade Federal do Parand. Conforme relata, se prepara para

prestar outros concursos publicos, em busca de melhores remuneracdes.
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3.1 FRONTEIRAS E PASSAGENS

O ingresso dos nipo-brasileiros em territério japonés, na expectativa de atender a
mitica ideia de preservacdo da “homogeneidade cultural japonesa”, por parte dos politicos
conservadores, ndo ocorreu conforme o idealizado. Nesse sentido, ndo basta atravessar as
fronteiras fisicas, externas, postas pelas barreiras alfandegéarias. Conforme Alejandro
Grimson® (1994, p.14): “A fronteira é um local de encontro na qual se vivenciam relatos
geopoliticos e literarios, historiograficos e antropoldgicos. Na fronteira existem varias

historias interconectadas”. Ainda segundo o autor:

Si la frontera es dicotomizada, como uma linea entre el bien y el mal, se
confirmaria por outro camino la fuente misma de su poder: el poder de
establecer los parametros del conocimiento. Para ello, no es necesario llegar
al simplismo de generar uma oposicién entre quienes habitan a uno y otro
lado de uma linea. Puede reconocer-se que ha habido migraciones y que la
gente se desplaza. Por este camino, se supone que la frontera ya no esta alli y
sus rastros deben ser reconstruidos. Esse supuesto suspenso, de todos modos,
anuncia un final conocido: la frontera ya no es material, sino simbdlica; ya
no es la linea de las aduanas, sino el limite de la identidad.

Desse modo, observa-se que a fronteira j& ndo é material, mas simbolica; e ndo é a
fronteira que separa 0Ss grupos sociais, mas o limite da identidade. Se porventura
considerarmos que a identidade esta no sangue, impregnado em seu ser, quando transita em
outros espacos fisicos e em diferentes comunidades, se sentira como forasteiro. Porém, ha
indmeras teorias para o conceito de fronteira, mas conforme Scott Michaelsen e David E.
Johnson (1994, p.51-52) aborda:

El secreto, en suma, es la frontera de la identidad, el limite entre lo interno y
lo externo, entre el yo y el outro. Pero los secretos, al igual que las lagrimas,
esconden sin razon. Como minimo, los secretos culturales, que siempre son
publicos, compartidos com los otros, expuestos entre los otros, entre
nosotros y los otros, no preservan ni ocultan nada; no tienen significado.

Pois bem, para abordarmos sobre as experiéncias das fronteiras e passagens dos
dekasseguis brasileiros, escolhnemos quatro pessoas da cidade de Ponta Grossa para este
momento de escrita e, que foram entrevistadas no ano de 2012. O primeiro dekassegui
entrevistado foi Sergio (2012), que ndo ¢é descendente de japoneses, tem 39 anos de idade e
foi ao Japdo quando tinha 25 anos, em 1998, com sua companheira Méarcia (2012)**, que junto

33 GRIMSON, Alejandro. Disputas sobre las fronteras. Introduccion a la edicion en espanol. In: Teoria de la
frontera (los limites de la politica cultural), de Scott Michaelsen e David E. Johnson. (1994).
34 O nome da entrevistada sera abordado com um nome ficticio a fim de resguardar seu anonimato.
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ao companheiro também descreveu seu perfil identitario e algumas das experiéncias vividas
no Japdo. Sergio conta que “ndo tinha nada programado para ir pra 1a”, quando conheceu
Marcia ndo sabia que ela tinha sido dekassegui, pois ela também ndo é descendente de
japoneses. Porém, sua companheira foi adotada ainda crianca e por isso recebeu 0 nome de
familia que possibilitou a aquisicdo do Koseki Tohon para que pudesse migrar quando
adolescente. Sergio continua relatando assim: “ndés comegam0S cOm a amizade, acabamos
namorando e certo dia ela me convidou pra eu ir para la trabalhar, para a gente construir nossa

vida e, eu acabei aceitando e fui para 14”.

Ele diz que quando migrou em 1998, exercia o cargo de gerente e administrador de
uma empresa em Ponta Grossa, e dessa firma acabou se “desligando, fazendo um acordo na
época” para viajar. Ao lembrar-se de sua receptividade junto aos japoneses, revela que 0s
mesmos ndo o viam como brasileiro e por isso sofreu muito pouco preconceito devido a
aparéncia, do estere6tipo fisico, conforme relata: ”Na verdade preconceito que eu lembre foi
muito pouco, porque pela minha fisionomia muitos deles ndo me viam como brasileiro, eles
achavam que eu era qualquer outra nacionalidade menos brasileira, com o decorrer do tempo
que vocé ia assim conversando e acabava-se descobrindo”. Quando se olha para o Sergio, tem
se a impressédo diferente de outros brasileiros dekasseguis que migraram ao Jap&o, porque 0
mesmo é descendente de alemédes, com alta estatura, branco e de fisionomia caucasiana.
Porém, para Sergio, o desconhecimento do idioma causava estranhamento, e para superar esta
barreira fez como milhares de brasileiros faziam: trabalhava durante o dia e no periodo da
noite procurava estudar e aprender o vocabulario da lingua japonesa, para que assim pudesse

socializar com a populagéo residente/nativa, conforme recorda:

Quando eu cheguei l& eu sofri muito foi muito dificil pra mim no comeco
porque todo... todo estrangeiro que chega em qualquer outro pais no comego
a primeira dificuldade que ele tem é com o idioma, e eu na verdade s6 sabia
falar muito obrigado e boa noite, bom dia, boa tarde e ndo sabia mais nada e
eu me lembro como se fosse ontem eu e a minha esposa nds fomos no
mercado e aquelas pessoas conversando todos ao mesmo tempo naquele
idioma diferente e... e assim eu comecei a ficar zonzo sabe, ndo sabia o0 que
¢ que estavam falando, me senti um peixe fora d’agua (risos), foi bem
engracado e dificil mas com o tempo é...a primeira coisa que eu fiz foi
adquirir dois dicionarios, um em portugués e um em japonés e no meu dia a
dia as palavras que eu ia ouvindo eu ia marcando numa agendinha e a noite
eu traduzia o que queria dizer e depois de longos trés anos que eu fui
comegar a falar e me comunicar com eles.

Quando o Estado japonés permitiu a entrada dos dekasseguis brasileiros para trabalhar

naquele pais, o servico geralmente executado era porque 0s nativos rejeitavam os trabalhos
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considerados de baixa qualidade, o chamado servigo sujo, perigoso e penoso, qualificado
pelos japoneses como “3Ki” — Kitanai (sujo), Kiken (perigoso) e Kitsui (penoso). No dia a dia
para 0 processo dessas atividades laborais, nas fabricas, os atritos relacionais se
concretizaram, o estranhamento dos brasileiros recém-chegados no contato com o0s
compatriotas mais antigos. Sergio diz que a dificuldade ndo foi com o nativo, mas sim com 0s

proprios brasileiros. Assim recorda:

Na verdade, no Japdo a Unica dificuldade que eu tive ndo foi com japonés,
foi com brasileiro, porque 14 é a lei da selva entre os brasileiros, 0 mais forte
quer derrubar o mais fraco e a gente comecou a analisar e ver isso desde o
inicio, que os brasileiros que estavam mais tempo nas fabricas, na questdo do
zangyo — que seria hora extra, eles sempre queriam ser os privilegiados,
estarem fazendo mais horas do que nos, entdo a dificuldade maior que eu
tive de convivéncia la foi com os brasileiros e ndo com os japoneses.

No Japdo, corriqueiramente ocorreram multiplos desentendimentos entre os brasileiros
dekasseguis, porém nesta descricdo memorial, observa-se naquilo que Norbert Elias (2000,
p.21) chamou aten¢éo para o estudo de caso realizado em “uma pequena comunidade batizada
com o nome ficticio de Winston Parva” - na Inglaterra, em sua obra: “Os estabelecidos e os

outsiders”.

Nao havia diferencgas de nacionalidades, ascendéncia étnica, “cor” ou “raga”
entre os residentes das duas areas, e eles tampouco diferiam quanto a seu
tipo de ocupacdo, sua renda e seu nivel educacional — em suma, quanto a sua
classe social. As duas eram areas de trabalhadores. A Unica diferenca entre
elas era a que foi mencionada: um grupo compunha-se de antigos residentes,
instalados na regido havia duas ou trés geracfes, e o outro era formado por
recém-chegados.

Se por um lado a condicdo de ser um recém-chegado causou estranheza e dificuldades
de insercdo em relacdo ao proprio grupo migratorio, por outro, em relacdo a gastronomia
japonesa, na questdo alimentar, Sergio ndo teve problemas para se acostumar. Hoje, diz que
prefere a cozinha oriental, conforme ele menciona: “eu acho uma alimentagdo mais saudavel,
eu gostava da comida japonesa, eu prefiro a comida japonesa a comida brasileira hoje, para
ser bem franco pra vocé€”. Entre idas e vindas, muitos brasileiros acabaram ficando
permanentemente no pais de destino (Japdo), alguns retornaram (Brasil) e, outros que
interromperam a experiéncia dekassegui por causa da gravidez, conforme relato feito por
Laura e agora na experiéncia do casal Marcia e Sergio. Eles contam que no periodo em que as
torres gémeas foram derrubadas em Nova York, havia uma crise muito grande no Japéao e na
época muito brasileiros ficaram desempregados, porém ambos conseguiram superar as

dificuldades daquele momento. Mas em 2003, Marcia acabou ficando gravida, e por conta



102

disso o casal optou por ela vir ao Brasil para o nascimento da filha. Sergio permaneceu por
mais quatro meses e retornou para assistir o parto da crianca. No fluxo do ir e vir, entre Brasil

e Japdo, assim abordou:

Sergio — Foi assim é... nds fomos para 14 em 98, no final de 2002 para 2003
a minha esposa retornou sozinha e eu fiquei mais quatro meses, logo apds
eu vim para assistir o parto da minha filha. Ela teve a minha filha e ai uns
seis, uns quatro, cinco meses depois a gente tentou voltar pra & com a minha
filha, mas o cdnsul negou o visto dela, aonde eu fui sozinho para tentar fazer
um documento |4, para conseguir é...tentar fazer com que o visto dela saisse
pelo Japdo, ndo pelo Brasil onde fui infeliz. N&o consegui fazer esse
documento e ai eu regressei para cé, apds essa...essa tentativa. Quando a
minha filha estava para completar dois anos, nés a deixamos com a nossa
cunhada e retornamos sozinhos para |4, para ficar mais um tempo. Ficamos
mais um ano e oito meses, ai voltamos para cad em definitivo, isso foi em
2006 para 2007 quando n6s chegamos aqui de uma vez e ndo voltamos mais
para la.

Aureo — Mas qual foi a dificuldade para conseguir a documentagao para sua
filha?

Sergio — Na verdade assim, no Japdo é...vocé depende muito de um tsuyaku,
que é um tradutor, essa pessoa tem que saber ler muito bem e a burocracia
dos documentos também é muito grande, vocé tem que juntar, vocé tem que
se disponibilizar de tempo para estar correndo de um Estado para outro, é...
de Consulado, Embaixada e enfim, é...documenta¢do mesmo, eles sdo muito
exigentes também nas documentagdes.

Ao retornar para o Brasil em 2006, a experiéncia profissional que Sergio tinha antes de
migrar ao Japdo, com o aprendizado da lingua japonesa, ainda que de modo limitado, fez com
gue arranjasse emprego em uma empresa comercial automobilistica de origem japonesa,
quando retornou ao Brasil. Empresa na qual ele trabalha até os dias de hoje. E concomitante
as memorias de Sergio, abordaremos também neste momento as experiéncias de vida no
Japdo na fala de sua companheira Marcia. Ela fora adotada quando crianca e por isso pdde
requerer o Koseki Tohon (registro civil japonés) para migrar e trabalhar nas empresas
japonesas. Foi em 1992 pela primeira vez e permaneceu por trés anos, retornou ao Brasil em
1995. Relata que a experiéncia que teve no Japéo foi positiva, pois aprendeu muito com a
educagdo “deles”, e diz que: “diferente de muitos conhecidos que reclamavam de
discriminacdo, que o brasileiro ndo era respeitado, que era uma méaquina de trabalhar, ela ndo
sentiu isso por parte dos japoneses”. Marcia recorda que havia uma curiosidade muito grande
da parte dos japoneses em relacdo aos costumes, lingua e comida do povo brasileiro. Quando
Marcia foi ao Japdo da primeira vez, residiu proximo de Toquio. Em 1998, ja casada, foram
para Osaka e depois mudaram para Nagoia, todas essas provincias localizadas na Ilha de
Honshu, regido com acentuada concentracdo de brasileiros por causa dos conglomerados

industriais que se encontram ali instalados. O contato entre pessoas residentes e estrangeiras
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existe um sentimento que desperta curiosidade, indiferenca ou rejeicdo, e nessas
proximidades, existe a experiéncia subjetiva de cada um. Para Marcia, “o japonés nativo de 1a
do Japdo, la eles sdo muito simpaticos, alegres, trabalhadores, prestativos, depende muito da
regido tambem, nos gracas a Deus ficamos em regiGes que eles estavam acostumados mais

com estrangeiros”.

Continuando em sua narrativa, Marcia acredita que a sua convivéncia na sociedade
japonesa foi agradavel devido a educacdo que recebeu de seus pais, pelos conselhos
adquiridos ““de saber entrar nos lugares e sair”, desse modo, conforme ela diz: “no momento
que vocé vai numa casa dum...dum...digamos no Japdo, totalmente diferente do Brasil,
costumes, lingua, comida e vocé tenta respeitar a forma deles e tenta acompanha-los e eles
veem esse esforco da tua parte eles vao ter consideracdo por vocé e vao te ajudar”. Dos
entrevistados para esta pesquisa, 0 caso de Marcia tem outra peculiaridade com sua
experiéncia, pois a mesma conta que para conseguir ir ao Japao, tinha um empreiteiro de
Londrina que era amigo da familia, com autorizacdo de seus pais e sob a guarda dele pdde

migrar e conseguir trabalho no pais de destino. Conforme lembra:

Aureo — E como foi esse Japdo de 1992, como que era?

Marcia- Ahhh a adaptacdo? Eu segui sempre essa norma, respeitando entéo é
eles quando veem que vocé é totalmente inocente e ndo sabe nada da lingua
deles, eles se esforcam para que vocé aprenda, se vocé se esforca eles te
ajudam entdo cria uma confianca, assim eu fui tratada eu tinha dezesseis
anos na época e eles me trataram como uma crianga aprendendo a falar, a
estudar, ler entdo toda atencdo. O primeiro ano foi dificil eu falava mais em
mimica, é eu tentava adivinhar o que eles estavam falando, foi engragado,
mas depois comecou a ficar um pouco triste para mim, porque na regiao que
eu fiquei que era Fukutiana, perto do Fuji ali onde tem o Monte Fuji ndo
tinha brasileiros ali, entdo eu tinha que comunicar de qualquer forma, s6 em
japonés, eles o inglés deles é misturado é japonesado entdo toda prondncia
puxa para 0 japonés vocé ndo entende, entdo eu tinha que me virar ,em um
ano e meio eu ja comecei a me entender mais com eles.

Muitos imigrantes ndo tinham conhecimento da lingua japonesa, 0 que para uns era
visto como dificuldade, para outros como diversdo. Méarcia lembra que ndo entendia “nada,
nada, nada”, porém isto ndo foi visto como uma fronteira que causou constrangimento junto
aos outros, pelo contrario o estranhamento pelo qual passou tornou-se divertido para interagi-
la na diferenga, segundo relata: “ndo sei se € porque a minha pouca idade, inexperiéncia,
assim tudo era um parque de diversdes para mim, tudo era brincadeira”. No contato com 0s
familiares, Marcia escrevia cartas conforme costume da mée de Tereza e, também fazia uso

do telefone, como todos os outros entrevistados. Para essas ocasifes, ela conta que fazia sinal
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que queria falar com o seu pai, segundo relata: “sempre um japonesinho uma japonesinha me
ajudava, ia naqueles kombini (loja de conveniéncia), comprava e me ensinava como que eu
discava para o Brasil, assim por telefone, por carta também, na época ndo tinha muito
computador”. O “japonesinho” e “japonesinha” referem-se aos colegas da firma em que
trabalhava. Na maioria das vezes ela ligava do telefone publico, mas como diz: “as vezes eu

usava do kaisha (firma) também, eles me deixavam usar”.

Marcia também néo teve dificuldades em relacdo a gastronomia do Japdo. Desde
crianca, tinha o habito de consumir produtos da culindria oriental no Brasil. Outro
apontamento que a dekassegui observou foi 0 aumento exponencial de pessoas que partiram
rumo ao Japao ao longo dos anos. Em 1992, quando embarcou, Mércia diz que na aeronave
havia somente “trés brasileiros” gque viajavam e, seis anos mais tarde, em 1998, metade da

tripulacdo era de brasileiros.

Marcia — Voltei casada, noventa e..em... 98... né amor? 98. N6s casamos em
97 e 98 eu retornei casada. Quando eu fui em 92, no aeroporto, na minha
viagem inteira, os voos mesmo fazendo norikai fazendo... €... como fala
mesmo... troca de avido, escala de avido é so6 tinha 3 brasileiros no avido e,
quando eu retornei em 98 metade da tripulagéo era de brasileiros, indo pro
Japdo para trabalhar.

Esse relato parece estranho pois, conforme alguns pesquisadores, esse ano foi um
momento de migracdo massificada (Sasaki,1998; Higuchi, 2004). No entanto, pode ser que
muitos dos que viajavam ndo eram “percebidos” como brasileiros pela fisionomia. Nos dias
atuais, Mércia também trabalha na area comercial na cidade de Ponta Grossa. Ambos, ela e 0
companheiro alegaram que ndo pretendem voltar ao Japdo para trabalhar, salvo excecéo,
como disseram, trabalhariam como missionarios, desde que: “se fosse da vontade de Deus®,
pois 0s mesmos tornaram-se evangélicos quando & estavam, e assim, atenderiam o “chamado

divino”.

Outra entrevista realizada em Ponta Grossa também foi de um casal, Pedro e Fernanda
(2012)*, que na expectativa de voltarem ao Jap&o, aguardavam os seis meses de crescimento
da filha para que a familia pudesse embarcar rumo as terras japonesas. Pedro foi pela primeira
vez em 1997, tinha na época dezenove anos de idade e era estudante, porém auxiliava no
trabalho do pai, conforme recorda: “ajudei meu pai durante dois anos aqui na plantacdo de

yasai (verdura, hortalica), depois eu decidi caminhar pra frente, la para o Japdo, sem

35 O nome dos entrevistados sera abordado com nomes ficticios a fim de resguardar o anonimato.
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interferéncia do meu pai e da minha mée, foi decisdo minha mesmo”. A chécara em que ele
trabalhou situa-se no municipio de Ponta Grossa, area de perimetro urbano. Ele € nissei e diz
gue o motivo que o levou a migrar foi por duas razdes: Primeiro, de ver as dificuldades que os
pais passavam e, ele, por ser o filho mais velho, achava-se na obrigacdo de ajuda-los. E
segundo, a dificuldade para estudar, assim relata: “eu sou o filho mais velho, como eu vi que
néo tinha como eu estudar, eu prestei cheguei a fazer o vestibular, ndo passei para agronomia,
parei e pensei em tanta dificuldade que meu pai e minha mée estavam passando que decidi ir,
como filho mais velho”. A ideia do filho primogénito que co-responsabiliza com os pais das
incumbéncias domésticas e empreendimento de recursos para que um ou mais membros da
familia pudesse dar continuidade na educagdo formal se verifica como conduta do
pensamento educacional de muitos imigrantes japoneses. Ainda que ndao comumente, um
sentimento que partilha as geracfes ao longo das décadas. Na ocasido em que a entrevista foi
realizada, em fevereiro de 2012, ao fazer um balanco dos anos trabalhado no Japéo, Pedro
mostrou a sensagdo de dever cumprido e nos “bons frutos” dos esfor¢gos empreendidos por

causa do movimento migratorio. Pois como complementa em sua fala:

A intengdo em primeiro lugar foi de ajudar meu pai e minha mae, minha
irmd e meu irmdo. Hoje em dia estd todo mundo formado, gracas a Deus.
Meu pai e minha méae tem a casinha deles, o carrinho também. S6 pensar na
minha pessoa agora, a partir de agora tem que pensar na minha esposa € nos
meus filhos. No meu pai, no meu irméo, na minha irmé eu fiz a obrigagéo.

Para arranjar trabalho no Japdo, Pedro relata que contou com a ajuda de uma tia que
trabalhava em uma empreiteira. Assim diz: “Bom, trabalho eu arrumei devido a minha tia,
minha tia trabalhava nessa empreiteira Hental, ela trabalhava e arrumou servigo para mim”.
Para Pedro, uma das etapas de ajuda consistiu no “facilitamento” da entrevista para conseguir
0 emprego, pois se lembra daquele momento assim: “como a gente era novo e a entrevista
para mim, no meu caso foi entrevista, bem como que fala? bem bobinha. Eu passei, passei
nessa entrevista, as perguntas bem simples, ai me contrataram, nessa empresa eu fiquei
durante nove anos”. O servigo que Pedro desempenhava na firma “era dar o banho de cobre”
nas placas eletronicas dos “playstations”, que eram destinadas para a Sony. Nessa empresa,
Pedro lembra que havia em torno de quarenta a cinquenta brasileiros na fabrica e ndo havia
outros estrangeiros, somente japoneses e brasileiros. E no contato com os nativos, a amizade
extrapolava o espaco de trabalho, assim recorda: “No meu caso eu sempre me dei bem, gragas
a Deus. Comunicando mal ou bem, tanto da parte deles tanto da minha parte, a gente

procurava conversar, manter contato, tanto dentro como fora do Kaisha (firma), a gente se
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virava”. Pedro diz que a ndo compreender a lingua japonesa foi uma das dificuldades por qual
passou, mas recebeu ajuda de parentes e amigos. “O ndo saber foi dificil, mas como tinha
amigos e alguns anos depois meu tio também entrou nessa mesma fabrica, o meu tio, 0s meus
amigos me ajudaram bastante”. Como muitos dekasseguis, Pedro também se configura no rol

do grupo migrante que apresenta dificuldades em relacdo a lingua japonesa.

Aureo — Vocé sabia falar a lingua japonesa?

Pedro — Ndo, ndo, naadddo, até hoje, a gente se vira. Nao sou fluente
ndo...bem, falo bem hetakusd (falta de habilidade para se comunicar).

Pedro- E mais conversagdo, é mais o hanashi (fala).

Fernanda — Ah! Hiragana e Katakana.

Pedro — Ah hiragana e katakana, alguns kanjis, itchi, ni, san assim déa pra ler

Conforme descricdo da prof* Keiko Fujisawa, da Secéo de Portugués da Universidade
de Estudos Estrangeiros de Téquio, no dicionario japonés-portugués de Noemia Hinata (1992,
p.556), diz que a “origem” da lingua japonesa é até hoje desconhecida. “Sabe-se que
apresenta tracos de parentesco com a lingua coreana, mas sem constituir com esta uma Gnica
familia. Assim ela forma, com o ryuukyuu (lingua nativa da atual provincia de Okinawa), uma
familia denominada japonesa”. Segundo Fujisawa “a lingua japonesa ¢ grafada através de trés
variedades de simbolos gréficos (letras): kanji (ideograma) e duas variedades de kana
(fonograma), podendo estes aparecer mescladamente em uma Unica oracgdo, obedecendo a
normas de emprego de cada um”. O kanji sdo ideogramas de origem chinesa, “que representa
diretamente uma ideia, ou seja, ¢ provida de significado”. O kana (fonograma) divide-se em
duas categorias: hiragana e katakana. Ainda segundo Fujisawa (1992, p.558): hiragana “é a
variedade de kana criada através da deformacdo de certos kanjis, e é empregado na grafia de
quase todos os elementos da lingua japonesa, exceto os de origem estrangeira que ndo a
chinesa, inclusive servindo de auxiliar na leitura de kanji, sempre que se fizer necessario”. E
para compreendermos a segunda categoria (idem) conforme descreve a professora: “katakana
é a variedade de kana criada pela extracdo de uma parte do kanji e é utilizada quase que
exclusivamente na grafia de vocabulos de origem estrangeira (inclusive nomes préprios),
exceto chinesa, e de onomatopeias (imitacdo dos sons naturais)”. Muitos brasileiros que
migraram apresentaram falta de habilidade para conversar, ler e escrever, principalmente a
compreensdo dos kanjis. Assim, muitos acabaram apropriando parcialmente do aprendizado
da lingua japonesa. Fabio Y. Hirano (2008, p. 88) menciona sobre o resultado de uma
pesquisa amostral feita com dekasseguis “Retornados e Ausentes” da cidade de Maringa, do

ano de 2001:
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Com relacdo ao dominio do idioma, cerca de 70,0% dos migrantes
Retornados e Ausentes declaram ndo ter conhecimento sobre a lingua
japonesa. Os 30,0% restantes afirmaram que possuiam um bom e excelente
conhecimento do idioma. Embora todos sejam nikkeys, descendentes de
japoneses, € bom lembrar que a grande maioria dos Dekasseguis sao pessoas
de segunda e terceira geracdo e até de quarta, que estdo cada vez mais
distantes da cultura japonesa, seja pelo fato da miscigenacdo, ou do modo de
vida nos grandes centros urbanos.

Mesmo para muitos migrantes que apontam conhecimento fluente no idioma, percebe-
se a falta de dominio, 0 que causa espanto por aqueles que esperam uma intermediacao e
compreensdo de um didlogo diante dos japoneses. Pedro conta que em determinada ocasido
levou o tio para que ele pudesse traduzir a conversa feita em um exame médico, porém os

codigos linguisticos ndo ficaram totalmente esclarecidos para o entendimento:

Pedro — Hum... em termos de salde, de médico, vocé vai no médico, vocé
ndo domina a lingua japonesa, vocé vai 4, se 0 japonés tenta passar para
vocé ou até mesmo o tradutor, vocé ndo sabe se ele ta falando a verdade ou
mentira . Até o meu tio mesmo, que fala nihongé (lingua japonesa) fluente, o
nihongd dele é bem fluente, até ele ficou em dlvida, ele achava que estava
escondendo alguma coisa em relagdo a minha saude.

Mas além das fronteiras em compreender a lingua, outras permanecem latente na alma
do migrante, ao retornar a terra de partida. Essa sensacdo de sempre estar fora do lugar,
ocorreu para muitos que transitaram intercontinentalmente no processo migratorio, o
estranhamento do “entre-lugares”. Cuja percepcdo acontece duplamente: quando chega ao
pais de destino e, também quando retorna a terra de partida. O sentimento de ndo pertencer
mais a comunidade, e 0 desejo de sempre querer voltar para a outra, sem saber ao certo qual,

pois se imagina que “la esta melhor do que aqui”.

Pedro — Agora como a gente viveu muito tempo |4, até quando ia num... por
exemplo, no boliche aqui, eu achava estranho, todo mundo falando em
portugués, eu até comentava, ué todo mundo esta falando em portugués, eu
achava meio estranho, até cheguei a comentar com o namorado da minha
irma, falei esquisito para mim toda hora estava falando em japonés, em
nihongd, ai de repente todo mundo fala em portugués, ai vocé tem que
parar para pensar, até para falar.

Aureo — Qual sua perspectiva de futuro, de exercer alguma profissdo, aqui
ou 18?

Pedro — Hum... que nem agora, acho que eu vou tentar buscar falar um
nihongo (lingua japonesa) mais fluente, para quando eu voltar com certa
idade procurar entrar numa fabrica japonesa aqui. Eu acho que ainda tem
campo aqui, tem conhecidos meus aqui que falam nihong6 fluente, 1€ e
escrevem, que retornaram e que ganham uma renda mais ou menos rentavel
pra sobreviver. Eu vou tentar nessa... nessa minha... creio se Deus quiser
nesse meu ultimo retorno, isso para mim, vou buscar isso para mim, para
minha familia.
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Para ele a alimentacdo ndo causou estranhamento, pois “desde pequeno ja era
acostumado, normal, tranquilo”, conforme diz. Com o passar dos anos, tirou a carteira de
motorista no Japdo, porém nunca comprou um veiculo para usar e, como menciona: “para se

locomover 14, era s6 na base da bicicleta. Durante os nove anos que fiquei 1a”.

Sua companheira Fernanda foi em 2001, é sansei e na época tinha dezoito anos de
idade, solteira e estudante. Fernanda e Pedro se conheceram no Japdo e juntos retornaram ao
Brasil em 2006. Naquele ano também oficializaram a unido civil e, no ano seguinte, voltaram
para Osaka. O casal tem um filho de quatro anos de idade e conforme dizem, ndo “fala nada
porque sé estudou em escola brasileira”. Do mesmo modo que Pedro, ela lembra que foi
trabalhar com os tios e também ndo sabia nada da lingua japonesa, mesmo assim, 0s tios
conseguiram arrumar um servico. Ela também relata que a ida ao Japdo foi porque a mée e o
pai viviam numa situacéo dificil, e para ajuda-los, ficou trabalhando por quatro anos. O pai de
Fernanda voltou h& dois anos e reside atualmente em Sertdozinho, cidade localizada no
interior do Estado de S&o Paulo. Pedro e Fernanda acreditam que a falta de conhecimento do
idioma e a idade avancada (sessenta anos) foram as dificuldades para arranjar emprego e, por
isso o retorno dele. Fernanda assim diz: “idade, ele estava bem velho, ndo tava conseguindo
servigo facil, ele estava com sessenta, entdo é isso né”. A mae continua trabalhando no Japé&o.
Para Fernanda, a alimentacdo no comeco foi complicada, “tive que me adaptar aos poucos,
mas no comeco foi dificil, até hoje eu ndo como tudo, sorte nossa que la em Yamanashi onde
a gente morava tem bastante mercado brasileiro, ai a gente comprava tudo, grande parte da
mercadoria a gente comprava no mercado brasileiro”. Ao comparar 0s Ultimos anos vividos
no Japdo, em relagcdo a 2001, recorda “que hoje em dia esta mais facil, pode-se comprar on-
line também, vem tudo na casa, na porta da casa, esta bem mais facil de viver 14”. Fernanda
diz que atualmente entende “o suficiente” da lingua japonesa e, com o nivel de conhecimento
pode arranjar trabalho por l4. Lembra-se desse modo: “eu acho que para mim ¢ melhor la do
que aqui, acostumei mais 14, acho mais facil levar a vida 14”. O melhor para a dekassegui
refere-se “a parte financeira, da pra gente se virar melhor do que aqui, a gente ta achando o
custo de vida aqui muito alto, muito caro o padrdo de vida aqui e acho que é bem inferior ao
Japao”. Fernanda pretende voltar e trabalhar por mais cinco anos, fazer cursos e

posteriormente retornar ao Brasil, conforme diz:

Aureo — Como vocés disseram, pensam em voltar daqui a cinco anos, mas
como inserir depois no mercado de trabalho, aqui no Brasil?

Fernanda — Entdo, eu penso na verdade em fazer cursos |4, porque 14 também
tem cursos prad gente fazer eu vou t& meio que preparada aqui no Brasil,
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vamos ver como que vai ficar e, voltar e tentar conseguir alguma coisa,
porque a gente vai estar meio velha também.

Atualmente, Pedro e sua companheira Fernanda residem em Ponta Grossa, Parana.
Disseram que quando a filha completasse seis meses de vida, iriam comprar as passagens
aéreas para voltarem ao Japdo e, segundo expectativas de planejamento, retornarem em

definitivo ao Brasil daqui a cinco anos.

3.2 FACILIDADES E DIFICULDADES DE INSERIR-SE SOCIALMENTE

O movimento de saida do Brasil pelos dekasseguis brasileiros para o Japdo faz parte
da Histéria do Tempo Presente, cujo processo estd num ‘continuum' acontecer da
mundializagdo. Segundo Néstor Garcia Canclini (2007, p.30) “A época globalizada ¢ esta em
que, além de nos relacionarmos efetivamente com muitas sociedades, podemos situar nossa
fantasia em multiplos cenéarios a0 mesmo tempo”. Junto aos outros grupos migratorios
presentes na sociedade japonesa, uma das estratégias usadas por muitos brasileiros para
demonstracdo identitaria estava na vestimenta, que no uso de um artefato pressupunha o
imaginario de pertencimento a uma comunidade, na mitica imagem de brasilidade. O
historiador Jeffrey Lesser (2001, p.297) descreve que no Japdo, o papel do dekassegui “é
fornecer méo-de-obra temporaria e nada mais. Essa situacdo faz que muitos nikkeis se tornem
brasileiros pela primeira vez”. E na busca de um referencial simbolico, Lesser (2001, p.297-
298) menciona sobre a “negociacdo da identidade”, em que: “padrdes culturais, tais como usar
jeans Zoomp, de fabricacdo brasileira, e ndo calgas Levi's, sdo muitas vezes usados para
exprimir identidade”. Nesse sentido, as representacdes pelo uso de determinadas marcas
conferiam uma suposta legitimacao identitaria por meio da qual o migrante exibia-se diante
das outras pessoas de acordo com as possibilidades que tinha do poder de compra. Essa
constatacdo corrobora naquilo que Tereza menciona acerca do habito de se vestir do brasileiro
na €poca em que ela esteve no Japao. “O brasileiro 14 € jeans, vocé€ poderia reconhecer ele

pela roupa, mas mais pelo jeans”.

Aureo: Que tipo de jeans, vocé poderia especificar?

Tereza: E que o jeans do brasileiro é diferente, vocé vé no modelo que o
japonés usa e o brasileiro, na época que eu fui pra la tinha o bag, calca bag, e
pela modelagem porque a modelagem brasileira é mais justa, dos japoneses
o0 modelo é diferente, vocé vé assim.

Aureo: Mas alguma marca especifica ou nio?
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Tereza: Marca ndo da pra dizer né, a ndo ser que estivesse aparecendo, mas
como eu trabalhei naquela loja de produtos brasileiros, tinha da Zoomp na
época, M. Officer essas marcas assim sabe.

A aquisicdo de produtos de fabricacdo brasileira pelo dekassegui para exibicdo da
vestimenta na sociedade japonesa demonstrava a hipotética religacdo simbdlica com o pais de
origem pelo artefato téxtil, além de que, objetivava-se com o uso da calca a “modelagem” do
corpo de quem a usasse. Mas a apropriacao vai além do mencionado, segundo Sandra Jatahy

Pesavento (1995, p.18) chama a atencéo sobre 0 jogo de representacdo na fala de Chartier:

Para Roger Chartier ndo é possivel entender uma histéria cultural
desconectada de uma histéria social, posto que as representacdes sdo
produzidas a partir de papéis sociais. Assim como Darnton, Chartier entende
gue ndo ha real oposicdo — ou oposicdo antitética — entre mundo real e
mundo imaginario. O discurso e a imagem, mais do que meros reflexos
estaticos da realidade social, podem vir a ser instrumentos de constitui¢do de
poder e transformac&o da realidade.

Dando continuidade, Pesavento (1995, p.18) aponta também que para Bourdieu, “a
instancia das representacdes é, em si, um campo de manifestacdo de lutas sociais e de um jogo
de poder”. A intencdo de usar o artefato para que outros pudessem diferencia-lo visualmente,
induz a invencdo estereotipada de sensualidade da “mulher brasileira”. O representar nesse
sentido ndo estava direcionado somente a outro grupo étnico-cultural, mas também no interior
da propria comunidade, cujo sentimento ndo era somente de ser diferente, mas proeminente.
Além das mulheres muitos homens também queriam se distinguir dos demais. Cabe lembrar
que a procura desta vestimenta era comumente para o publico mais jovem, pois conforme
Kioko, “usava sempre as roupas de 1a”. Nesse sentido, 0 migrante que transita para outros
espacos distantes da comunidade de partida, carrega bem mais que um acessorio material, mas
sim, uma ideia abstrata que miticamente confere uma suposta identificacdo nacional e, busca

distingdo no interior dessa mesma comunidade, ao menos, no seu modo de pensar e se vestir.

Diante do exposto, a pertinéncia do trabalho de Nestor Garcia Canclini (1995, p.60),
que discute sobre o que “significa consumir? Qual é a razdo — para 0s produtores e para 0S
consumidores — que faz o consumo se expandir e se renovar incessantemente?” Partindo de
uma definicdo, o autor (1995, p.60) propde que “o0 consumo € o conjunto de processos
socioculturais em que se realizam a apropriacdo ¢ os usos dos produtos”. Nessa linha de
raciocinio, o consumo extrapola a compreensdo da “racionalidade economica” e agrega a
logica do “signo de status”, que vai além da necessidade do vestir. O brasileiro ao ocupar e

compartilhar dos espagos publicos com outros grupos migrantes dekasseguis, provenientes do
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Peru, Argentina, Bolivia, Paraguai entre outros, buscava uma distin¢cdo social que o
caracterizasse como dekassegui brasileiro. Canclini (1995, p.61) diz que “a l6gica que rege a
apropriacdo dos bens como objetos de distingdo ndo é a da satisfacdo de necessidades, mas
sim a da escassez desses bens e da impossibilidade de que outros os possuam”. Evidente que
o mercado disponibiliza uma quantidade de produtos na busca de lucro, porém ha um valor
acima da média de certos artefatos em relacdo a produtos similares, além de que caso um
dekassegui argentino, paraguaio ou outro qualquer entrasse para obter uma especifica marca
de fabricacdo brasileira, deixava a sua prépria “imagem” marginalizada, ao menos
imaginariamente. Essa percep¢do mencionada porque em uma das empresas na qual trabalhei,
havia um dekassegui de origem peruana que usava somente roupas de fabricacdo brasileira,
falava em lingua portuguesa, com leve sotaque ‘“castelhano” e convivia somente com
brasileiros, também residia em um prédio destinado para dekasseguis brasileiros.
Curiosamente, 0 mesmo ndo interagia com 0s peruanos, que também trabalhavam nessa

empresa.

Portanto, entende-se que os significados simbdlicos sdo representados culturalmente
por determinados usos materiais. E se nos espacos publicos um grupo ostentava-se diante do
outro com o uso de roupas, também houve artefatos mais discretos que foram incorporados
nesse processo de movimento social, dentre o0s quais, 0s bens eletroeletronicos
disponibilizados pelo avanco da tecnologia, para o conforto daqueles que tiveram acesso aos

bens duraveis oferecidos pelo mercado.

Desde a ida de brasileiros para o Japdo, dentre os diversos objetos adquiridos um
artefato em especial merece atencdo, a suihanki*®, a panela elétrica de cozinhar arroz. O cereal
se configura como o principal alimento nas refei¢gdes cotidianas do povo japonés, e do mesmo
modo da relevancia alimentar no Japdo, o arroz também compartilha de status equivalente a
mesa brasileira, na conhecida dupla do arroz com feijdo. Nesse aspecto, 0 contato
gastronémico torna-se junto a linguagem como um dos principais choques culturais a serem
superados pelo estrangeiro, evidente que sem generalizar as diversas experiéncias
vivenciadas, pois muitos brasileiros ndo passaram por dificuldades em adaptar-se a
alimentacdo no Japao porque ja tinham o habito de consumir produtos de origem japonesa no

Brasil e outros que ndo estranharam, conforme relato do dekassegui Sergio.

36 A panela também é conhecida como denki-nabe; denki (elétrica) — nabe (panela).
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Pois bem, cozinhar com a panela elétrica ndo exige habilidade gastronémica, pois
basta colocar a quantidade de arroz e agua previamente demarcada, em cujo interior do objeto
assinala a medida necessaria. O desenvolvimento técnico para uso da panela elétrica comegou
na Era Taisho®’ (1912-1926), logo ap6s a vinda dos primeiros imigrantes japoneses ao Brasil.
Em 1945, a Companhia Mitsubishi® disponibilizou o artefato para uso doméstico, cujo
produto tinha na parte interna aluminio e uma bobina para aquecer a agua, porém, exigia-se
uma constante atencdo, pois a panela ndo desligava automaticamente. No ano de 1956, a
empresa Toshiba também produziu uma panela elétrica para uso doméstico, porem a
companhia introduzira um termostato bimetalico que apds o cozimento do cereal, desligava
automaticamente a panela. Na metade da década de 1960, a empresa Zojirushi desenvolveu e
comecou a comercializar panelas que mantinham o arroz aquecido por longas horas. Com
esse avanco, que além de satisfazer a exigéncia do paladar dos consumidores, tinha-se a
vantagem de evitar o desenvolvimento do “bacillus cereus”, que causava intoxicagdo
alimentar. No final de meados dos anos de 1980, concomitantemente a chegada em massa dos
brasileiros no territorio japonés, a empresa Matsushita (Panasonic) desenvolveu o sistema IH,
isto €, o metal do interior da panela era aquecido por corrente elétrica, o qual cozinhava o

arroz uniformemente, mantendo qualitativamente melhor o produto final para consumo.

A utilizagdo deste objeto facilitou significativamente a vida e o conforto das pessoas,
principalmente na praticidade que tem para o preparo diario da alimentacdo. Raramente quem
vive no Japdo ndo faca uso deste objeto, acessorio que faz parte dos utensilios domésticos.
Pois o artefato possibilita deixar parte da refeicdo preparada para que seja consumido em
outro momento, depois de um dia de trabalho. Assim, “o inventar novas necessidades” fez
deste objeto essencialmente indispensavel para o ingresso e convivio aos confortos dos
produtos de bens durdveis. No Brasil, 0 objeto foi trazido principalmente com a vinda dos
retornados, e por sua praticidade, incorporado nas casas das familias de origem japonesa e de
outras pessoas que teve contato com pessoas que foram ao Japdo. Desse modo, o artefato
suihanki € um dos produtos socializados pelo processo do movimento dekassegui, cujo objeto
muitas vezes passa despercebido e ocupa um discreto lugar em um canto qualquer da casa.

Percebe-se também que muitos dos migrantes retornados ainda fazem uso do artefato no

37 Era dinastica que iniciou em 1912 e foi até 1925 do século XX. Taisho era filho do Imperador Meiji, e neste
periodo compreendido, houve a | Guerra Mundial e o terremoto (1923) que abalou a cidade de Téquio. Fonte:
Revista Japdo a terra do sol nascente. Sdo Paulo, n. 1, p. 12-19, s/d.

38 Tracing The History Of The Rice Cooker. Disponivel em: http://www.ricecookerfetish.com/2011/04/the-
history-of-the-rice-cooker/. Acessado em: 04/08/2011.
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Brasil e mantém o habito de se comunicar em lingua japonesa nos espacos privados, conforme

exemplo de Laura:

Aureo: Mas em relagdo ao consumo vocé mantém algum habito, por
exemplo, (Laura — de comida japonesa?) gastronomia, algum utensilio que
VOCeé trouxe?

Laura: Ah, eu uso minha panela sempre uso, eu adoro a culinaria japonesa,
fazia parte da minha vida, ndo tem o que falar, entdo continuo meu marido
também gosta, mas eu adoro comida brasileira, adoro uma feijoada, adoro
comida de brasileiro, mas eu continuo, eu mantenho as tradi¢des, eu procuro
é... 0 meu filho hoje ele esta com treze anos faz quatorze anos em outubro
gue eu voltei do Japdo e eu falo em japonés com ele em casa.

Muitos outros objetos foram levados e trazidos pelos que migraram ao Japdo, porém
optamos por descrever um objeto de uso pessoal, a calga que se fez de “signo” para uso em
espacos publicos e, outro objeto que desapercebidamente e discretamente entrou no cotidiano
da vida de muitos brasileiros a partir do movimento sociocultural dos dekasseguis brasileiros.
Entretanto, além de um artefato material, todos carregam em suas memorias as lembrancas do
vivido, que por razGes de crise econdmica ou outras experiéncias subjetivas interromperam a
estadia no pais de destino. Kioko lembra que muitos retornaram em 2008, conforme recorda:
“Ah, foi aquela crise que teve acho dos Estados Unidos, ai comecou bastante gente vir
embora”. Do lugar onde morava, Kioko conta que retornaram muitos dekasseguis,
“principalmente gente com crianga”. E muitos brasileiros receberam a “ajuda do Governo
japones”. Ela menciona que ndo quis o dinheiro “porque ainda estava bem empregada 14 na
granja, ai a ajuda acabou acho que foi em abril de 2010, em 2009 foi o corte do pessoal, ai

vim embora, 2009”.

Tereza, conforme mencionado anteriormente, retornou do Japao em 1999, quando teve
a experiéncia como dekassegui, anos depois voltou para estudar, entre 2002 a 2003, momento
em que foi para fazer “intercambio em uma universidade”. Para ela, ndo percebeu um
movimento em grande escala de retorno dos brasileiros, conforme lembra: “eu ndo percebi
muito porque toda vez tinha gente indo e gente voltando e quando eu voltei, eu voltei sozinha,
para mim eu acho que a época que eu voltei ndo era a época que todo mundo queria voltar,
entdo ndo sei”. Nesse sentido, observa-se que 0s dois exemplos mostram claramente as raz0es
gue fazem com que se retorne a terra de partida, pessoas atingidas por uma crise econémica
em um planeta mundializado, bem como pessoas que optaram por algumas particularidades

pessoais, conforme Tereza destaca: “Para voltar a estudar”.
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A reflexdo sobre as experiéncias vivenciadas no retorno ao Brasil foi encorpada por
depoimentos de dois emigrantes da cidade de Ponta Grossa, Rodrigo e Lazaro e de duas irmas
consanguineas, Claudia e Patricia que residem no municipio de Londrina, localizado no norte
do Parana. As quatro pessoas mencionadas sdo nikkeis (descendentes de japoneses). Porém,
articularemos as falas dos quatro dekasseguis com os outros que ja foram mencionados
anteriormente e bibliografias pertinentes aos temas relatados a fim de obter um maior

enriquecimento e, melhor compreensao do processo historico.

Semelhante a fala de Tereza quando relatou sobre a razdo que motivou o retorno ao
Brasil, Rodrigo também lembra assim: “retornei do Japdo a mais ou menos 13 anos, desde
entdo, tive possibilidade de fazer uma universidade, a realizar o sonho de pagar uma
universidade e trabalhar na area que eu mais admiro que é o cultivo de peixes”. Rodrigo
reside na cidade de Ponta Grossa, tem 40 anos de idade, graduado no curso de biologia e
especialista em cultivo de peixes (psicultura). Foi ao Japdo em 1991, para a regido de Aichi-
Ken, na cidade de Kotacho pela primeira vez e retornou ao Brasil em 1993. Conta que
descansou por dois meses e voltou novamente ao pais de destino, no lugar em que estivera
anteriormente e somente retornou em definitivo no ano de 1999, totalizando 8 anos em que
ficou fora do Brasil. Ao emigrar em 1991, Rodrigo narra que no inicio a dificuldade era muito
grande por ndo saber o idioma, porém “existia na época pessoas, brasileiros, no caso, que ja
dominavam o idioma, que eram os tradutores e assim com um intérprete na empresa, e claro
que depois com o passar do tempo vocé vai estudando e vai €...de certa forma se virando por
conta”. Porém, ele lembra que nunca sofreu preconceito por ndo saber o idioma, mas como

recorda:

Nesse ponto acredito que eu levei a maior sorte, porque um dos parametros
que eu analisei e observei |4 era a questdo de trabalho, como o brasileiro ele
tinha de certa forma por obrigacéo trabalhar bem e eu tive uma felicidade de
ter uma aptiddo boa para o trabalho que eu fazia, eu ndo tive esse problema,
e mesmo porque eu me esforcei para aprender o idioma, foi 0 que eu
consegui a confianga dos meus chefes japoneses.

Ele diz que hoje “consegue dominar o bésico, apesar de ter esquecido muitas palavras
e frases” da lingua japonesa porque ja se passaram 13 anos que retornou e ndo tem o habito de
se comunicar com outras pessoas na sociedade brasileira. No Japédo, Rodrigo trabalhou em
uma empresa que fabricava pecas para automoveis e o servigo era com “solda mig, acetileno e

ponteadeira”, conforme diz.
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Ao retornar a cidade de Ponta Grossa, observou que muitos estdo vindo para trabalhar
no Brasil, e diz que a chegada de estrangeiros (haitianos, chineses e europeus) a procura de
trabalho, o surpreende, “isso d4 uma visdo, até positiva da expectativa econdomica do pais que
nos vivemos que é o Brasil, € uma melhoria econdmica é qualidade de vida que ta
melhorando, claro que muita coisa deixa a desejar ainda, mas eu acho que é um ponto positivo
para a nossa nagdo”. Para Rodrigo, além do fator econdmico, tem-se uma melhoria da
“capacidade técnica profissional, existe 0 aquecimento do mercado de trabalho e da

valorizacao do profissional”.

Apesar de o pais vivenciar um momento de crescimento econbémico e uma
dinamizacgdo social bastante diferente daqueles anos em inicio de 1990, Rodrigo diz que a
maior dificuldade do dekassegui retornado ¢ a falta de ‘“horizontes de expectativas”.
Conforme aborda: “na verdade o choque €....0 choque seria um renascimento. Porque quando
0 dekassegui retorna acha que normalmente ndo tem perspectiva de trabalho e de futuro. Acho
que essa ¢ a maior duvida que fica para quem retorna”. Para ele um dos pontos positivos que
aprendeu dos anos vividos no Japdo e que foram pertinentes para o processo de reinsercdo
social no Brasil foi a “disciplina, respeito ¢ trabalho”. Pois assim, segundo pensa, pbde
concluir o curso universitéario e exercer o oficio no tempo presente, isto é, cultivo de peixes e
assessoria técnica para outros cultivadores na regido do municipio de Ponta Grossa. Os
recursos angariados pelo periodo trabalhado no Japdo também sinaliza com “bons ventos”
para Rodrigo, pois ele comprou alguns lotes no perimetro urbano e com o processo de
urbanizacdo e verticalizacdo que ocorre atualmente na cidade, vivencia uma expectativa por

dias melhores.

Outro brasileiro que narra suas experiéncias de Japao e o processo de retorno ao Brasil
foi Lazaro, nissei e hoje com 53 anos de idade. Emigrou em 1990, e conforme lembra: “so
que eu fiquei um ano e retornei a primeira vez, eu fui varias vezes e eu ia e ficava um ano e
meio, vinha para ca e ficava até gastar o dinheiro e voltava e assim, acho que deu umas cinco
vezes mais ou menos, a Ultima vez foi agora em 1999 que eu retornei dai eu ja nao fui mais”.
Para ele as constantes vindas ao Brasil se deram por causa da passagem de volta que era
comprada no momento de sair do pais e a saudade que sentia da familia, conforme recorda:
“Eu, como eu comprei passagem de ida e volta, eu quis aproveitar a volta. E que a gente nio
tem experiéncia, e acha que esta lucrando, mas na verdade néo esta, e ai a saudade também da
familia”. No Brasil, antes de embarcar rumo ao Japao, ele trabalhava no comércio com “frutas

e verduras” na cidade de Ponta Grossa, mas conta que o pai faliu e assim, “arrumou uns
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servicos aqui, outro ali”, até que foi para Sdo Paulo, de 14 migrou para trabalhar como
dekassegui. Deixou a familia, esposa e filho, conforme conta porque era muito “caro a
moradia 14”, referindo-se a vida na capital paulista. No Japdo, menciona que trabalhou em
Shizuoka, na regido de Aichi-Ken, Hiogo—Ken e, nos ultimos anos em que la esteve,
novamente em Shizuoka, perto de Hamamatsu (cidade com grande concentracdo de
brasileiros).

Lazaro também se enquadra como outro brasileiro que nédo tinha conhecimento do
idioma do pais de destino, conforme Rodrigo, Sérgio, Mércia, Pedro e Fernanda. Atualmente
diz que sabe o minimo, em torno de “uns 30 por cento, 40, no maximo, 0 basico”. O
pensamento de se estar temporariamente no Japdo, de dekassegui, fez com que muitos ndo
aprendessem o idioma fluentemente. Acreditar ou pressupor de que em breve retornaria ao
pais de partida protelava-se o aprendizado e a compreensdo do idioma japonés. Assim, o
estranhamento ao pais de destino aumentava por ndo conseguir decifrar os cddigos da
linguagem, cuja aproximacédo de pertencimento junto a sociedade de destino afastava-o ainda
mais e vivenciava o estigma de estrangeiro, independente de ser nissei ou sansei. Conforme
Lazaro menciona, 0s japoneses tratavam as pessoas de fora um pouco diferente: “mais frio,
porque...e que para eles é gaijin, o que eles falam, independente de ser nissei ou sansei, ou,
brasileiro que é casado com descendente, para eles é gaijin, ndo trata como se fosse japonés
de 1a mesmo que ¢ nascido e criado 14, eles tratam diferente”. O pensamento de estar somente
em transito acrescido pelas longas horas de trabalho dificultava a aprendizagem do idioma.
Entretanto, a discriminacdo em relacdo ao outro — “gaijin (estrangeiro)”, também ndo ocorre
somente pela falta de compreensdo do idioma, mas pelo servigo que desempenha. Quando o
Estado japonés permitiu a entrada dos dekasseguis brasileiros para trabalhar naquele pais, o
servico geralmente executado era porque 0s nativos rejeitavam os trabalhos considerados de
baixa qualidade, qualificado pelos japoneses como “3Ki” — Kitanai (sujo), Kiken (perigoso) e

Kitsui (penoso).

Da primeira vez que esteve no Japdo, o dekassegui Lazaro se lembra das experiéncias

de trabalho assim:

Olha, a primeira vez eu fui trabalhar com fundi¢do. S6 que quando eu fui eu
ndo sabia. Aqui falaram que..., 14 em S&o Paulo que eu contatei tudo por I,
falaram que era para trabalhar com aparelho eletrénico, ar condicionado. Ai
chegou 14 e ndo era nada disso, era fundigdo. Dai a gente inexperiente, quer
trabalhar logo, com divida de passagem, ai eu trabalhei e fiquei s6 3 meses.
Era muito sujo, muito pesado. Tao pesado ndo era, mas era muito sujo, muito
po, sabe. Muito quente também. Eu vi que ia comecar a prejudicar a sadde e
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eu pedi pra mudar. Dai me mudaram para peca de ar condicionado, que era
pra ser isso realmente. Ai eu fiquei até dar 1 ano, até dar o prazo da
passagem de volta. Dai voltei.

O migrante diz que: “até que foi bom 14. Ganhar dinheiro eu ndo ganhei muito ndo.
Mas, se eu tivesse ficado direto, todo esse tempo 14, tinha ganhado, mas esse vai e volta, gasta
muito, muito gasto de passagem e dai fica aqui e gasta tudo e volta, muita gente fazia assim
na época”. Buscar trabalho em um pais estrangeiro, com cultura e modos de vida
extremamente estranho aos habitos anteriores, fez com que muitos migrantes tivessem
experiéncias peculiares e adversas, ainda que em certos momentos transitassem sem saber da
historicidade que envolve tal comunidade. Em uma das idas de L&zaro ao Japao, ele conta que

foi para a Provincia de Hiogo-ken, trabalhar com curtume.

Porque 14 nessa regido onde eu estava, era s6 curtume. Tinha bastante, acho
que... tinha na regido 14, onde é tudo feito 1a é s6 nessa regido. Entdo eu
convivia no meio ali e vivia ali porque o alojamento era junto dali, sabe. Era
uma vila, tipo uma vila ali e era s6 curtume, né. E outra eu ndo tinha contato
com a japonesada. Eu ndo sabia falar muita coisa, entdo, ndo sei como eles
achavam do servico. Mas segundo o chefe geral, acho que tinha um pouco de
discriminacdo entre eles, porque era servi¢o sujo e mau cheiro. Muito rato
também.

Historicamente, na sociedade japonesa, a discriminacdo as pessoas que realizam
determinados tipos de trabalho vem de longa data. Em sua tese de doutorado em Ciéncias
Sociais, Elisa Massae Sasaki (2009, p.195) diz: “Assim, as pessoas que trabalhavam em
curtume e/ou lidavam com couro animal foram chamadas de “eta” F#%Z%[os poluidos] ou
“hinin” FE AN [ndo-humano].” Essas pessoas discriminadas ao longo dos séculos ficaram
conhecidas como burakumin e, consideradas como os “parias” e “intocaveis” no imaginario
do povo japonés. Conforme Mikiso Hane (1982) apud Sasaki (2009, p.194), “alguns autores
tentaram explicar sua origem: uns indicaram que eram imigrantes provenientes da Coréia, que
vieram ao Japdo, entre os séculos IV e VII”. E de outros tedricos “que afirmaram que eles
eram descendentes de prisioneiros coreanos trazidos ao Japdo pelas forcas expedicionarias
entre os séculos IV e VI, enquanto que outros apontavam que eram descendentes de ainu™*.
Dando continuidade em sua narrativa, Sasaki (2009, p. 194) aborda que “a crenca de que os

burakumin sdo de origem racial diferente da japonesa persistiu no periodo pds-guerra.

Entretanto, os estudiosos mais recentes tém rejeitado essas teorias, alegando que ndo ha

39 Ainu é denominagdo para se referir a uma populacdo nativa de Hokkaido, ilha situada ao norte do
Arquipélago japonés.
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evidéncia de que burakumin sejam diferentes dos japoneses”. Esta Ultima teorizacdo vai de

encontro & mencao que Norbert Elias (2000, p.31) diz:

A minoria burakumin do Japao provém da mesma origem da maioria dos
japoneses. Eles parecem descender de grupos encarregados de atividades
profissionais de baixa categoria, como aquelas ligadas a morte, ao parto, ao
abate de animais e aos produtos derivados dessa atividade. Com a
transformacdo das formas de sensibilidade dos guerreiros e sacerdotes em
um novo establishment (o que é um aspecto de todo processo civilizador, no
Japdo como em outros lugares, e evidenciado nesse pais pelo
desenvolvimento do ensino xintoista e budista), é provavel que esses grupos
de outsiders tenham sido submetidos a alguma forma de segregagédo
hereditaria, rigidamente aplicada mais ou menos a partir de 1600. O contato
com eles era tido como poluidor. Exigia-se que alguns usassem um pedaco
de couro na manga do quimono. O casamento misto com a maioria dos
japoneses era rigorosamente proibido.

A referéncia que Elias (2000) faz do desenvolvimento do ensino xintoista e budista e a
relacdo de segregacdo racial, esta ligado a “ideia de pureza e polui¢do”. Para uma melhor
compreensdo sobre esta questdo, recorremos mais uma vez ao trabalho de Sasaki (20009,
p.194-195), conforme abordou:

Contudo, desde tempos remotos, no Japdo hd uma aversdo a certas
associacfes com a morte, uma vez que a ideia de pureza e poluicdo é
bastante presente entre 0s japoneses. Era costume, por exemplo, remover as
pessoas que estavam morrendo da casa, pois assim ndo poluiriam o local.
Nesse sentido, os cerimoniais xintoistas ainda tém uma importante fungéo de
limpar as pessoas, lugares e coisas. As pessoas que lidam com pessoas e
animais mortos sdo entdo relacionadas aquelas que fazem trabalho sujo.

O advento do Budismo no inicio do século VI reforgou o preconceito contra
aqueles que lidavam com os animais mortos, uma vez que o0 budismo
condenava a matan¢a e o consumo de carne animal”. 1SS0 se somou a ideia
de pureza e poluicdo, que tem uma longa historia no Japdo associada ao
xintoismo e doutrinas budistas.

No periodo anterior a Restauracdo Meiji essas pessoas (burakumin) ndo estavam
classificadas como “gente/pessoas”, mas como produtos do “carma”, isto é, Seres viventes que
eram produtos das consequéncias de vidas passadas. Apesar de a Restauracdo oficializar a
abolig&o das divisGes de classes sociais em forma de Lei, 0 preconceito ainda permanece latente e
ativo até os dias de hoje em relagéo a certas pessoas e/ou grupos que executam determinados tipos
de trabalho. Esses individuos passaram despercebidos e incognitos para muitos migrantes que

transitaram e desconheciam as relacGes sociais historicas inventadas no Jap&o, ao longo do tempo.

Novamente com o dekassegui Lazaro, que diz que com passar do tempo foi aprendendo as

palavras e os respectivos significados, assim podia se deslocar para fazer compras e passear, “de
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bicicleta, as vezes a pe, se fosse perto, de trem e de taxi”. Quando retornou ao Brasil e no

processo de inserir-se novamente na sociedade nacional, assim relatou:

Aureo — O retorno ao Brasil, como vocé viu o Brasil naguele momento.
Depois dessa auséncia e retornar ao Brasil, sentiu muita diferenca, ou néo?
Lazaro — Ah... no comec¢o vocé sente bastante, uma pelo dinheiro, la a gente
acha que, da uma impressdo, uma falsa impressdo, que o dinheiro aqui ndo
tem valor, que a gente est4 com falta de dinheiro é uma falsa impresséo, mas
ndo €, na verdade a pessoa vai gastando, vai gastando e gasta rapido e outra
o clima, também o fuso horario, e outra coisa é o costume, que & na época
podia andar tranquilo na rua.

Aureo — E como que foi reinserir no mercado de trabalho, voltar para o
Brasil, arrumar trabalho. Como que foi?

Lazaro — Ahh...foi dificil, foi dificil... Meio... meio perdido né, porque fica
meio, ndo sei, vocé ndo tem quase convivéncia aqui com as pessoas, VOCcé
fica meio esquecido, com as pessoas daqui. Até familia, para o amigo,
conhecido assim, fica esquecido, é dificil.

Aureo — E qual foi o primeiro emprego que vocé comegou a trabalhar aqui
no Brasil, no retorno?

Lazaro — Eu ja trabalhava nessa firma, nessa funeréaria, eu ja trabalhei um
tempo atras, mas foi em 76, 77. J& trabalhei. Dai eu fui, eu fui na casa do
dono da empresa, conversei com ele, e na época ele disse: olha por enquanto
ndo tem vaga, mas se pintar alguma ai, como vocé é conhecido, ja trabalhou
com nos, e vocé conhece, entdo eu te aviso. Dai eu deixei o telefone, por
sorte passou uns acho que uns 2 ou 3 meses e ele ligou sabe, dai se bem que
ndo tinha vaga na época, ele falou: o que eu posso fazer para vocé, é vocé
ficar ai so ajudando ai, mas eu te pago s6 um salario minimo. E mas pra
quem precisa ndo tem escolha. E eu falei: ta tudo bem, dai eu fui e aceitei e é
onde eu estou até hoje.

Aureo — E qual é a fungio que vocé desempenha 14, o que é que vocé faz?
Lazaro — Hoje é, na verdade é servicos gerais. Mas... dirijo, faco
sepultamento, arrumo cadaver para ir pro...

Quando Lazaro relatou suas experiéncias de Japdo, disse que 0s pontos positivos que
aprendeu foi em relacdo a pontualidade dos japoneses e para ele um habito adquirido, além da
educacéo e tecnologia que facilitava a vida cotidiana. Reside atualmente com a companheira e
filho na cidade de Ponta Grossa. Sobre as expectativas de voltar a ser dekassegui,

abordaremos no préximo tépico.

Claudia e Patricia também vivenciaram a experiéncia dekassegui nos anos migratorios
de massificacdo, ambas sdo irmds consanguineas e residem no municipio de Londrina, no
Estado do Parand. Claudia nasceu em abril de 1963, na cidade de Assai/Parand, nikkei e
graduada em ciéncias contabeis. Foi ao Japao por trés vezes. Da primeira vez, migrou no ano
de 1992, e naquela época lembra que fez um contrato de trabalho com uma agéncia
estabelecida em Londrina. A empreiteira encarregou de tirar o visto, financiou a passagem

aérea que seria pago ao longo do tempo com o trabalho previamente arranjado e também a
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levou até a empresa contratante no pais de destino, o qual providenciou a acomodagdo em um
alojamento individual e forneceu alguns utensilios domeésticos para ela pudesse fazer as
necessidades pessoais. Conta que 0 motivo que a levou ao Japdo era para “juntar dinheiro em
um curto espaco de tempo”. Ao explicar o modo pela qual se vé a si mesma, diz que “aqui no

Brasil, sentia uma japonesa, e 14 brasileira, ¢ um sentimento estranho”, conforme pondera.

A migrante relata que o Japao “era diferente em relagcdo aos dias de hoje, havia pouca
oferta de produtos brasileiros e eram caros”. Ao descrever as atividades laborais, rememora:
“Fui operaria de fabrica. Trabalhei na industrializa¢do de casas pré-moldadas, de pecas
automotivas e componentes eletronicos”. Nas empresas que passou, trabalhou com
dekasseguis provenientes da Argentina e Coldbmbia e, comunicava-se em “portunhol ou
japonés”. Das boas lembrangas, assim recorda: “do transito, das ruas sem buracos, das cidades
limpas, do sakurad. No entanto, o que mais marcou profundamente foi escalar o Monte Fuji,
tive uma experiéncia inesquecivel, senti cansaco, calor e frio, mas me senti feliz ao atingir o
topo ¢ ver o sol nascer”. Das dificuldades para inserir-se na sociedade japonesa, relata que o
frio, andar de bicicleta, do espaco fisico da quitinete onde residiu nos primeiros anos, que ndo

chegava a medir 20 m2 e o tipo de servico que realizava.

Entretanto, dezoito anos se passaram vivendo no Japdo e, 0 que parecia estranho ja nao
causava estranheza, a “adaptag@o” ao estilo de vida, ou o conforto da urbanidade fez com que
muitos migrantes prolongassem um pouco mais a estadia em terra estrangeira. Porém, o que
se entende por terra estrangeira? Quando Claudia retornou ao Brasil em 2010, menciona que:
“sentia-me em um pais estrangeiro, no inicio fazia varias comparagdes, por exemplo: do
transito, a demora no atendimento das consultas marcadas de médicos e dentistas, as filas de
supermercados, etc... O choque cultural foi inevitavel”. Ha dois anos convivendo na sociedade
brasileira, Claudia atualmente estuda para prestar concurso publico, porém um sentimento

persiste em acompanha-la: “nao descarto a possibilidade de voltar a ser dekassegui”.

Essa ideia também é compartilhada por sua irma Patricia, que diz: “se um dia precisar,
voltaria, porque ndo”. Ela também nascida em Assai, em setembro de 1964, atualmente estuda
para prestar concurso publico, nikkei e semelhante a irma diz da estranheza de auto percepcéo
identitaria: “¢ um sentimento meio esquisito, meio brasileira, meio japonesa”. No momento
em que entrou no fluxo migratorio, o dekassegui passou a perceber na pratica sobre o
sentimento identitario hibrido e cambiante, na concep¢do do sujeito sociologico, conforme

abordado por Stuart Hall (2005, p. 12): “O sujeito, previamente vivido como tendo uma
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identidade unificada e estavel, estd se tornando fragmentado; composto ndo de uma unica,

mas de varias identidades, algumas vezes contraditdrias ou ndo resolvidas”.

Patricia relata que por motivos financeiros, migrou em 1989 e, entre idas e vindas,
trabalhou por mais quatro vezes como dekassegui. A insercdo na sociedade japonesa,
conforme diz: “era tudo mais dificil, a comunicagdo, a discriminag@o, adaptagdo, enfim nada
foi facil”. Dentre as dificuldades que passou, conta que pensou que iria adoecer de tanto
trabalhar, por causa da carga horaria de trabalho nas fabricas. Ela trabalhou com pecas para
carro da Toyota, componentes eletronicos para a Sony e no setor alimenticio, doces segundo
diz. Traz também a memoria que apesar de tudo, “foi 6timo, pois tive sorte de conhecer
pessoas legais e aprender alguns costumes”. Quanto ao retornar para o pais de partida (Brasil)

e das dificuldades para inserir-se socialmente, assim abordou:

Aureo — Quais foram as dificuldades de reinsercio na sociedade brasileira?
Patricia — Aqui no Brasil tudo é muito lento, a gente se estressa com
facilidade, ao contrario do Japdo que € tudo certinho.

Ao conhecer a “cultura japonesa” e as praticas sociais daquele pais quando
comparadas a sociedade nacional, isto é, terra de nascimento, causa uma profunda incerteza
entre o partir e/ou permanecer. Pois sempre ha um corriqueiro desejo de “retornar” quando as
expectativas do mundo vivenciado ndo correspondem com o mundo supostamente idealizado.
Claudia e Patricia vivenciaram naquilo que Sasaki (1998) chamou ateng&o, ao “duplo retorno,
dois homelands” e sinalizam da potencialidade do voltar a ser dekassegui. Daquilo que
Rodrigo também mencionou acerca do dificil retorno, conforme relatou: “Porque quando o

dekassegui retorna acha que normalmente nao tem perspectiva de trabalho e de futuro”.

Podemos caracterizar esse migrante como pertencente a “pos-modernidade”? Ou
analisa-lo de acordo com o conceito de “modernidade liquida”, conforme propde Zygmunt
Bauman? Pois diversas pessoas que circulam na sociedade ndo compartilham de lagos
familiares e fraternais lado a lado, mas relacionam-se apenas por meio das ferramentas
digitais que sdo ofertados pelos avangos tecnologicos, por isso o desejo de ndo querer fixar-se.
Para essas indagacOes, abordaremos nesta ultima parte a fala dos migrantes: entre o ficar e/ou

partir de novo, eis a questao.
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3.3 CHEGA DE MUDANCA OU QUEM SABE MUDO DE NOVO?

Neste topico, abordaremos a fala dos dekasseguis retornados que trabalhamos até o

presente momento e empreenderemos esfor¢os no sentido de compreender o sentimento que
ele oculta, entre o querer permanecer ou 0 desejo de partir novamente. Para 0 migrante que
viveu por muitos anos em outra sociedade e retorna para a comunidade de partida passa a ter a
duvida de qual é o seu lugar no mundo. Na sociedade de destino, tinha-se o desejo corriqueiro
de voltar para a terra de partida, porém o habito de vida por qual passou transformou o caréater
ao longo dos anos, cuja assimilacdo a determinadas préticas culturais e de consumo sempre se
tém o anseio por manté-la. Entretanto, no retorno, quando as expectativas sdo frustradas e ndo
correspondem ao idealizado, surge a crise existencial. Nesse sentido, a memoria volta a
perturbar, e 0 esquecimento n&o significa o deixar de se lembrar, mas internaliza e cultiva um
siléncio que transita entre pensamento e sentimento daquilo que se passou. Michael Pollak
(1989, p.9) menciona a dupla fungdo da memoria, vejamos: “Manter a coesdo interna e
defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em comum, em que se inclui o territorio (no
caso de Estados), eis as duas funcdes essenciais da memaoria comum. Isso significa fornecer

um quadro de referéncias e de pontos de referéncias”.

Essa concepcdo de “enquadramento da memoria”, vimos o exemplo de Laura que
disse que deseja muito “retornar” ao Japdo, “h& uma necessidade” de voltar que a incomoda,
pensa em ir para la ainda que a estadia seja por um curto periodo de tempo. Diz que pretende
estudar, mas se puder também trabalhar.

Aureo: E vocé Laura, pretende retornar ao Japao, ir para o Japdo novamente?
Laura: Pretendo, é com certeza eu tenho, talvez fique um pouco fora do
trabalho ndo sei, mas é que por eu estar dando aula de japonés eu tenho eu
posso é tentar bolsa de estudo pela JICA ou pela fundacéo. H& véarios cursos
de quarenta e cinco dias, trés meses, seis meses, de um ano e ainda quem
sabe mais um pouquinho para frente eu pretendo ir estudar mais um pouco
14, se puder claro, trabalhar também, mas quando a gente vai como bolsista é
outra coisa, mas pra trabalhar minha idade ja de repente eles nem vao querer
mais né, mas eu quero ir, voltar |4 para estudar.

Aureo: Mas existe uma projecéo de quando?

Laura: E dificil dizer por eu ja ter um trabalho aqui no Brasil, significa que
eu tenho que pedir dispensa, por talvez seis meses isso significa que quando
eu voltar vou ter que procurar um emprego também, entdo é um pouco eu
tenho um pouco de receio sabe, na verdade, até me falaram para eu ir no ano
que vem, para eu me inscrever esse ano para tentar uma bolsa para o ano que
vem, de trés meses, mas eu estou assim protelando essa oportunidade por
causa do meu emprego, de ir pra & e estudar um pouquinho mais.
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Para alguns dekasseguis que retornaram ao Brasil, depois de alguns anos residindo na
sociedade brasileira, vivencia a crise pds-migracao, isto é, decidir novamente entre o desejo
de partir ou, ficar permanentemente. As experiéncias pela qual passou no Japdo traz a
constante nostalgia do “wonderfull world” que a sociedade japonesa proporcionava aos
habitantes. O dinheiro que se ganhava fazia com que a pessoa pudesse manter um status social
em relacdo a consumo gastrondémico, a viagens e de outros confortos disponibilizados pela
urbanidade, e no caso de alguns brasileiros que ficaram proximos das grandes metropoles,
uma oferta maior de bens estavam a seu dispor. O soci6logo Zygmunt Bauman (2011)* diz
que “o que aconteceu no século XX foi uma passagem de toda uma era da historia mundial ou
seja, da sociedade de produgdo para a sociedade de consumo”. Esta perda do poder de
consumo que deixa de usufruir e de ndo encontrar uma sociedade que possa oferecer

determinados tipos de servico, traz uma angustia de adaptacdo, conforme Marcia menciona:

Aureo- Marcia chega de mudanga ou quem sabe mudo de novo?

Marcia- Oh! eu sinto falta de sentir grana, sabe eu vou contar uma coisa, me
prejudicou em uma coisa, se eu ficar mais que um ano em um servico s6 eu
comegco a enjoar até das pessoas, sabe, porque eu Quero coisas novas
sempre...falei que s6 do meu marido que eu amo né, mas assim isso tornou
uma coisa cansativa eu fico um ano num lugar, eu ja come¢o a ver 0 mesmo
patrdo, as mesmas amizades, 0 mesmo papinho, sabe e isso me afeta ndo que
eu transpasse isso para as pessoas ndo mas, é uma coisa interior minha sabe,
eu ja quero sair com a trouxinha e mudar, sabe e quero mudar até de casa,
falei: Sergio eu ja to enjoada daqui vamos mudar, vamos fazer a nossa casa,
vamos para outro lugar. Sabe é isso que esta acontecendo comigo, mas assim
ndo foi depois do casamento, essa mudanga aconteceu |4, quando aconteceu
essa baixa no Japdo no ramo automobilistico. Mas eu acho que ndo me fez
bem enganar assim sabe entdo, estd mudando no dia-a-dia...

Aureo — Mas vocé atribui isso entdo ao fato de vocé ter vivenciado...?
Marcia — Vivenciado assim em muitos lugares.

Aureo — No Japao?

Marcia — Anhan... E o incrivel assim, que é cada... cada ano que vocé fica eu
acho que é em qualquer pais assim, se vocé for para os EUA eu acho que é a
mesma tendéncia, vocé permanece naquela cidade ali e vocé acha que todo
mundo € daquele jeito, e dai ndo é vocé vai é... tem o0 sotaque que muda
como eu estava te falando, os costumes, a comida e tudo isso é legal né, que
nem no sul, vai la no norte, o baianinho Ia a comida apimentada né, entdo é
gostoso entdo e isso assim Aureo é..... 0 dinheiro me fez muita falta. Porque
la vocé trabalha e vocé recebe bem, se vocé souber administrar vocé mora
né, ndo tdo bem porque I& os apartamentos ndo sdo né.... tem lugar que chega
a ser muito caro, se vocé for num kaisha (empresa) que ele pague metade do
teu apartamento, vocé pague aquela diferenca tuas despesas é..., vocé veste
bem, vocé come bem, vocé ainda guarda um dinheirinho, vocé tem carro né
ndo é carro ruim, vocé pode ter um carro bom, entdo isso quando eu cheguei

40 BAUMAN, Zygmunt. Didlogos com Zygmunt Bauman — 25 de julho de 2011. Fronteiras do Pensamento /
CPFL Energia. In: Entrevista exclusiva Zygmunt Bauman - Legendado. Disponivel em:
<http://www.youtube.com/watch?v=IWRKTiH52ts>. Acessado em: 15/08/2012.
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assim foi um choque aqui no Brasil porque um carro que nds compramos era
um carro popular mas a diferenca era muito grande com o carro de 4, entdo
Ia era mais barato em relacdo ao que eu comprei aqui sabe, outra coisa, la
vocé veste bem as roupas sao boas a qualidade é boa né e vocé ndo paga se
vocé souber que nem vocé... 1a é assim eles recolhem as roupas de inverno
guando t& entrando o verdo ou fazem aquele salddo, entdo se vocé usar a
cabeca vai ali ta acabando o inverno vocé compra aquela roupa e guarda para
a hora que chegar o outro inverno, entdo vocé vai comprar barato e no
inverno seguinte vocé tem aquela roupa e assim o verdo né, entdo eu acho
assim que o Brasil eu sinto por vocé trabalhar aqui e se esforcar tanto e ndo
ter a mesma qualidade de vida de 14 entdo poucos conseguem ter aqui no
caso seria que nem o Sergio, trabalha no ramo automobilistico, e ele ganha
razoavelmente bem, mesmo assim ndo é o padrdo que nds tinhamos la sabe,
e...eu acho assim que é triste, assim que o Brasil é tdo bonito, tem tanta
é...como que diz... um pais que fala em desemprego mas tem tantas fabricas,
industrias vindas de fora aqui e tudo mas, mesmo assim eles ndo pagam téo
bem como se fosse no pais deles, essas indUstrias que estdo chegando aqui
agora a Nissan vai chegar a fabrica aqui, eles ndo remuneram os produtores
de linha tdo bem né e poderiam, porque é uma... como diz... uma fabrica
estrangeira e pode pagar isso. Eu sinto tristeza assim pelo Brasil, do cidaddo
ndo ter é ndo é valor... é valor digamos assim ndo é respeitado o trabalho
dele, eu acho que o brasileiro torna-se um pouco é decepcionando, acaba
cansando, ficando triste com a situagdo, e acho que é por isso que ele vai
para fora buscar.

Aureo — Poder de compra?

Marcia — Poder de compra € isso ai.

Por sua vez, Sergio, o companheiro de Marcia pondera sobre voltar a trabalhar no
Japdo nos dias atuais, porém relata que sente o desejo de ir, mas desde que seja na condi¢do

de missionario cristdo e, se estiver dentro da vontade divina, conforme diz.

Aureo — E hoje, qual o teu ponto de vista para os brasileiros que queiram ir
trabalhar no Japdo novamente, qual o teu ponto de vista hoje?

Sergio — Olha, pelo que eu fiquei sabendo hoje, a média de salario que estao
pagando hoje no Japdo ndo é uma média como eu falei pra vocé na época
gue nés chegamos 14 em 98 ou até a algum tempo atrds. Hoje pelo que eu
fiquei sabendo eles estdo pagando assim um salario baixo para homem que
sempre foi um salério mais alto e o ddlar no Japdo nao esta compensando
mais vocé ficar 14, porque o ddlar Ia...0 dolar 1& esta muito baixo e aqui
também esta baixo, entdo se vocé for olhar pelos dois lados hoje o brasileiro
que estd aqui no Brasil bem empregado né ou que estd empregado e
conseguindo sobreviver aqui eu acho que tem que pensar dez vezes, ndo
duas vezes, dez vezes antes de querer ir pra la.

Aureo — Entdo... voltando a uma fala anterior, esse teu desejo essa tua
vontade de ir para 0 Japdo é mais por uma questdo de ideologia?

Sergio- Isso, igual eu falei para vocé, na verdade assim ¢...6 a nossa vontade
que nds temos de ir pro Japdo hoje na verdade seria mais se a gente sentisse
um chamado de Deus mesmo para nés irmos para la, mas hoje como vocé
sabe eu tenho 0 meu trabalho e a gente apesar de nao ser concursado nao ter
uma estabilidade, mas hoje pelo menos eu estou trabalhando, tenho a minha
casa propria 0 meu salario d& para sobreviver e principalmente eu tenho um
plano de salde na empresa onde eu trabalho, é eu tenho alguns beneficios e
isso dai também é uma forma muito... grande de me prender eu aqui hoje,
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mas caso futuramente haja oportunidade e a gente sinta que Deus esta nos
chamando para a gente ir fazer esse trabalho 14, com certeza a gente vai
ouvir a voz dEle.

A experiéncia subjetiva de cada um nos revela as particularidades que cada um tem
para buscar a felicidade. Conforme Bauman (2011), diz que ndo “acredita que haja apenas
uma forma de ser feliz. H4 muitas formas de ser feliz”. Na fala do socidlogo, ele comenta
sobre sua obra: “A arte da vida”, na qual menciona que “ha dois fatores relativamente
independentes que d&o forma a vida humana. Um deles é o destino. O destino é o apelido para
todas as coisas sobre as quais ndo temos nenhuma influéncia; é o que acontece conosco, mas
nao foi causado por nos. Isso € o destino”. Nesse sentido, observamos o inicio do movimento
migratorio de brasileiros que foram ao Japdo que, por diversos fatores, desterritorializaram
milhares de pessoas. E também o caso da quebra da Lehman Brothers que por consequéncias
externas freou o constante ir e vir dos dekasseguis brasileiros entre Brasil e Jap&o.

Outro fator que Bauman (2011) aponta ¢ o carater. Para ele “o carater ¢ algo muito
individual, vocé pode trabalhar em cima do seu carater, se quiser vocé pode muda-lo,
melhora-lo, boa parte dele esta sob seu controle”. Diante destes dois fatores, o “destino
estabelece a gama de opgodes”, pois dependendo da geracdo, comunidade, condi¢do social da
qual o individuo pertence, existem opcbes completamente diferentes. Os descendentes de
japoneses que nasceram a partir da década de 1990, a quarta geracdo (yonseis) e quinta
geracdo (goseis) ja ndo tém as mesmas facilidades para ir ao Japdo, além de que o pais ndo
apresenta nos dias de hoje o boom econémico que levou os milhares de trabalhadores a partir
de meados de 1980. Para os que foram e tiveram a experiéncia, ainda tém-se as expectativas
das “opgdes proporcionadas pelo destino. Poréem, as escolhas entre essas opcdes sdo feitas
pelo carater. E como os tipos de carater sdo muitos e bem diferentes, ndo é possivel dar uma

receita para a felicidade”, conforme Bauman (2011).

Nessa ideia de encontrar o seu lugar no mundo, e entre permanecer e voltar ao Japao,

Lazaro disse assim:

Aureo — Se por acaso aparecesse uma nova oportunidade para ir ao Japao,
vocé voltaria para o Japao, ou ndo tem mais essa vontade?

Lazaro — Hoje ndo, hoje eu confesso que a idade ja ndo ajuda mais né. A
gente ndo tem mais aquela forca, agilidade, que tem quando é mais novo.
Hoje eu ja..ja..para mim ja ndo da. Se fosse mais novo, tivesse uns no
maximo uns 40 ainda....eu arriscava ir pra la.
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Do mesmo modo de Lé&zaro, para Kioko a idade também é um empecilho para
trabalhar novamente no Japdo. Conta que esta dificil encontrar servigo 4, pois como relata,
“teve reunidao com o Consul, ele falou que ta bem dificil 14, entdo por enquanto previsdo é
ficar por aqui”. A reunido que Kioko se refere foi uma palestra que ocorreu na sede da
Associacdo Brasileira de Dekasseguis, em Curitiba, no ano de 2011, em que o consul japonés
esteve presente e discursou sobre a situacdo socioecondmica do Japao.

Se para uns existe as incertezas e angustias, para outros ha uma clara opgéo de lugar,
para isso corrobora-se com os exemplos de Tereza e Rodrigo, 0s quais disseram que 0
processo foi bom para “ajuntar dinheiro”, mas que optaram por construir a vida no Brasil. A
migrante Tereza diz que jamais pensou em fixar residéncia no Japao, lembra assim: “nunca
pensei em morar |4, é que meus dois irmdos estavam aqui na época, tinha trés eu minha méae e
meu pai, estavamos no Japao, mas os meus dois irmados estavam aqui, ai uma época o0s dois
foram para l4 também, mas eu nunca pensei em ficar 14”. Para Rodrigo, também nao pensa em
voltar, diz que se desligou completamente, ndo sabe mais o0 que acontece 4 e, aqui também
ndo mantém contato com dekasseguis ou outra atividade qualquer relacionada a comunidade
japonesa na cidade, conforme relata: “por incrivel que pareca, ndo. Também com o dia a dia
do trabalho que a gente t4, caminhando pra |4 e pra c4, ndo ha disponibilidade de tempo, quer

dizer tempo a gente faz, mas nao tenho ndo”.

O socidlogo Bauman (2011) diz que quando jovem ficara impressionado ao ouvir
Jean Paul Sartre falar sobre a necessidade que temos “de criar 0 projet de la vie, projeto de
vida”. Para Sartre, “temos que selecionar um projeto de vida, temos que prosseguir passo a
passo, de forma consistente, ano apds ano, chegando cada vez mais préximo desse ideal”. O
que Bauman (2011) chama a atencdo para 0s nossos dias € da dificuldade que temos em
adivinhar o que “vai acontecer conosco no ano que vem. O projeto de vida, de uma vida
inteira, ¢ algo dificil de acreditar”. Nesse sentido, podemos imaginar 0 pensamento no inicio
do século XX e as dificuldades para pensarmos dessa maneira neste inicio da segunda década
do século XXI, marcado por diversas transicGes que mal sabemos se serdo passageiras ou
permanentes. Para melhor entendermos, recorremos novamente a Zygmunt Bauman (2011),

conforme diz:

A vida é dividida em episodios. Nao era assim no inicio do século 20. As
sociedades foram individualizadas. Em vez de se pensar em termos de a qual
comunidade se pertence, a qual nagdo se pertence, a qual movimento politico
se pertence etc., tendemos a redefinir o significado de vida, o propoésito de
vida, a felicidade na vida para o que estd acontecendo com uma propria
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pessoa, as questdes de identidade, que tém um papel tremendamente
importante hoje, no mundo. Vocé tem que criar a sua prépria identidade.
Vocé ndo a herda.

Nesta l6gica de criarmos a nossa propria identidade, paira o sentimento de
“identidades contraditorias” visto em Claudia e Patricia, pois elas ndo descartam a ideia de
voltar a ser dekassegui, se precisarem. Entretanto, existe o estranhamento de quem somos,
conforme mencdo das migrantes acerca do “sentimento meio esquisito” ou ‘“sentimento
estranho” de se sentir hibridizada, meio japonesa, meio brasileira, decorréncia do processo de
transitar e se perceber. Stuart Hall (2005, p.12) diz: “o proprio processo de identificagao,
através do qual nos projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais provisorio,

variavel e problematico”. Para Hall (2005, p.12-13):

Esse processo produz o sujeito poés-moderno, conceptualizado como néo
tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A identidade torna-se
uma “celebragdo mével”: formada e transformada continuamente em relacao
as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam.

Desse modo, a concepcao dekassegui entra novamente a tona, pois sempre ha o desejo
de ir mas, concomitante a esse sentimento, o de voltar, encontrar o seu lugar. Nessa linha de
raciocinio, mencionamos a fala de Pedro, que novamente conta os dias para embarcar rumo ao

Japédo com a familia.

Aureo — Mas esse projeto de vocés voltarem para o Japdo agora com 0s
filhos, se vocés pensarem que isso vai dificultar depois o retorno para o
Brasil, ndo vai ficar mais dificil?

Pedro — E que tudo envolve parte financeira. E que a gente fez um
investimento na area de reflorestamento, a gente investiu em pinus e
eucalipto, questdo de uns 4 ou 5 alqueires mais ou menos. E tudo requer
tempo, a gente investiu na chacara, mas isso aqui foi mais para ajudar a
minha familia. Isso aqui é um investimento que ndo tem como movimentar.
E a moradia do meu pai e da minha mée. Se vocé tentar alterar alguma coisa
ja fica meio dificil. E um investimento que vocé s6 tem l4....no fim da vida.
Isso aqui da para tentar mexer quando ninguém mais tiver dependendo disso
aqui, somente eu e minha esposa. Agora 0 pinus e eucalipto onde a gente
investiu, s6 daqui alguns anos, se Deus quiser vai dar um retorno.

Por fim, as experiéncias subjetivas de cada entrevistado demonstram o estranhamento
de se viver em comunidades diferentes, ainda que esta comunidade fizesse parte de seu
proprio passado. Ao longo dos anos, as transformaces historicas reconfiguram as sociedades
humanas e o migrante busca incessantemente o melhor lugar, ainda que provisoriamente.
Quando o dekassegui se desloca anseia em encontrar novamente o “paraiso perdido”, pois

essas sensacOes fazem parte das experiéncias vivenciadas. Todavia, muitas vezes ndo se chega
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aos “horizontes de expectativas”, e 0 migrante continua, em buscar um lugar, que

frequentemente a memdria lhes perturba.
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CONSIDERACOES FINAIS

Desde 2008, a presenca de brasileiros vem reduzindo no territorio
japonés. Naquele ano, em consequéncia da quebra do banco de
investimentos Lehman Brothers milhares de dekasseguis retornaram por
causa da crise econdomica. Conforme mencdo de Masato Ninomiya na
abertura do Simpdsio Internacional do CIATE em novembro de 2011:
“retornaram por conta propria cerca de 70.000 brasileiros no periodo de
2008 a 2010, somando-se a estes cerca de 20.000 brasileiros que
retornaram com os recursos do Governo japonés”.

Desse modo, o desemprego atingiu diretamente a vida de muitos
dekasseguis brasileiros e acelerou o processo de retorno ao Brasil. No
ano de 2011 outros acontecimentos dificultariam ainda mais a situacéo
social das pessoas que residiam na regido nordeste do Japdo, pois em
marco daquele ano houve a triplice catéastrofe: terremoto, tsunami e
vazamentos radioativos na Usina nuclear de Fukushima. Em
consequéncia disto outros 10.000 brasileiros retornaram. Atualmente
estima-se que haja em torno de 200.000 a 210.000 mil brasileiros
presentes em territdrio japonés. Essa estimativa devido a muitos nipo-
brasileiros possuirem a dupla nacionalidade, sujeitos que sdo
categorizados como residentes japoneses.

Entretanto, os migrantes que vivenciaram as crises mencionadas,
tiveram que se posicionar em relacdo a sua condicdo no pais, em fixar
residéncia em definitivo ou retornar ao Brasil (o ambiguo sentimento
entre ser imigrante ou dekassegui). J& para o povo japonés, ocorreu um
turbilhdo de acontecimentos na sociedade, pois desde a década de 1980
se intensificaram o estranhamento com a entrada de diversas pessoas
com modos culturais tdo diferentes aos seus héabitos peculiares.

A insercdo dos estrangeiros fez com que as cidades interioranas
também se assemelhassem as grandes metropoles japonesas, como
Toquio e Osaka. Uma diversidade de idiomas que se entrecruzaram,
cultura e costumes que pessoas e comunidades reproduziram ao
transitar. Nesse contato, as diversas facetas da vida humana se

emaranharam, direta ou indiretamente junto aos nativos.
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Diante do exposto, observa-se a dificuldade no tempo presente de
que alguma regido no planeta consiga se isolar e prosseguir sem se
inter-relacionar com o mundo externo. Desse modo, o0 contato de
comunidades na contemporaneidade se configura em um novo paradigma
para reflexdes e estudo. E, diante desse contexto a pertinéncia que
surjam outras pesquisas para descrever a continuidade do processo do
fluxo migratorio dos dekasseguis Dbrasileiros. Essas pessoas
permanecerdo com o pensamento de retorno ao Brasil ou cultivardo o
firme propoésito de permanecerem por 14?

A memoria coletiva sempre nos perturba com a suposta ideia de
um lugar melhor que podera ser encontrado, conforme aconteceu no
passado. E, diante dessa constante busca muitos continuam visualizando
os “horizontes de expectativas” no intimo das lembrang¢as. Porém, como
a velha cancdo “Como uma Onda” (1983), de Lulu Santos e Nelson
Motta: “nada do que foi serd de novo do jeito que ja foi um dia, tudo
passa tudo sempre passara...”. Assim é a histdria, unica, e ndo se repete
0 vento sopra e, a cada dia, se distancia mais.

Enfim, esse trabalho, ainda que de modo parcial e limitado,
pretende despertar o interesse de outros pesquisadores que estudam a
questdo dos movimentos sociais que vem ocorrendo na
contemporaneidade, pois caberd no futuro aos historiadores registrarem
se 0 processo de retorno dos nipo-brasileiros ao Brasil foi o findar de
um ciclo, ou somente um momento de transicdo, e se assim for, até

guando permanecera? A resposta cabera ao Tempo, o senhor da Historia.
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